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fiDios Padre se ha ghado concedernos en el Corazon de su Hijo
Ainfinitos tesoros de su amor o. El
de la Santisima Trinidad, el Verbo, el Hijo de Dios Padre, tome nuestra carne,
nuestra condicion human& el Verbo, la Palabra de Dioss &/erbum
inspirens amoren.

El Espiritun Santo, el lazo de amor entre el Padre y el Hijo, encuentra
en el Verbo un coraz6n humano.

El Amor en el seno de la Trinidad, se derrama sobre todos los
hombres, por el Amor del Coraz-n de

(San Josemaria Esch de Balaguer, ECP, 169)






Este volumen Il del compendio de Teologigehdtica-i A Pat r e a
Patrembul ado significativamente o EI
t r i ndiedpane los temas fundamentales de los tratados clasicos de
teologia trinitaria y cristologica, que de ningin modo deben separarse, pues
tratan ambs del Unico Misterio trinitario-el Misterio primordial en dos
perspectivas complementarias: inmanenrtea Trinidady fAad
econdmica o historico salvifich a T r i ni d-atdmaficaudente gnt r a o
la teologia actual. Cristo es, en efediocogper ant e Sppeélquet u Sa
nos revela el misterio de Dio
Trino y el Unico camino de
retorno al corazén del Padre, d
que todo procede. Su secuenc
tematica ha sido sugerida por
lectura atenta de las perspecti
doctrinales del riquisimao
magisterio de Juan Pablo
subyacente en la exhortacid
ANovo milenio
que consagré los tres ultimo
afos del segundo milenio a cac
una de las Tres Divinas Person
de la Familia Tinitaria, comag
preparacion al jubileo celebrado
al conienzo del tercer milenario de la Redencion.

A él dedico este libro en testimonio de agradecimiento a su
extraordinario pontificado y de confianza en su poderosa intercesion, en el
aflo de su canonizacion por su sucesor en el ministerio petrino, el Papa
Francisco, que llevo a feliz término el afio de la fe convocado por su
antecesor Benedicto XWen perfecta continuidad los tres a los que tanto
deben estas paginasn este momento decisivo, grave y esperanzador de la
historia de la salvacion: Como en Can&adilea, el buen vino para el final.

Al psa conteret caputo. (Gn 3,15).






EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE
TRINITARIA.

AA PATRE AD PATREMO

VOLUMEN Il BEL  COMPENDIO DE TEOLOGIA
DOGMATICA EXPUESTA SISTEMATICAMENTE EN SEIS
VOLUMENES

BREVE INTRODUCCION A ESTE COMPENDIO DE TEOLOGIA
DOGMATICA

El punto de partida irrenunciable del saber teologico en cualquiera de sus
partesigue estudian diversos aspectos d
unidad formalmente indivisible no puede ser otro que la Sagrdekcritura,
leida a la luz de la tradicidon viva de la Iglesia de origen apostdlico, con la guia
segura del Magisterio. En este compendio se recogen de modo sistematico cincc
décadas de docencia y reflexion teoldgica que han dado origen a una exposicion
organica y coherente del Misterio cristiano expuesto en no pocas publicaciones
de mi ya larga vida académica de diez lustros, dividido en seis volimenes.

V.1 Fundamentos. Religién, Revelacion y fe. (Teologia fundamental)
V.2 El misterio de los origenes

V3El misterio de | a Redenci - -n en c
V.4 El misterio de la Iglesia, su triple dimensiéon mariana, eucaristica y
petrina

V.5 Maria y José en el misterio de Cristo y de la Iglesia

V.6 El misterio del mas alla: La vida eternaelyglorioso retorno del
Sefior

Exponemos en esta division teméatica en seis tomos practicamente todos
los temas clasicos de la Dogmatica tradicional de modo sistematico, siguiendo la
pauta del Catecismo de la Iglesia Catodlica, con el método propio deolagia
especulativaindisociable de la positiva o histéricosalvificue urge recuperar,
segunelurgenté | amami ento a | os te-logos de
cual suponé e incluye como uno de los preAmbulage la fe, una correcta
epistenologia del origen y estructura del acto de fe, y una antropologia
iluminada por la razon natural, confortada y guiada, en circularidad virtuosa, por
la divina revelacion. Este es el tema del primer volumen, introdudttaio
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Teologia fundamentah la Dognatica propiamente tal, que exponemos de modo
sistematico en los otros cinco.

Este volumen es el tercero, dedicado al Misterio de la Redenomn.
hemos titulado EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE
TRINITARIA, con la intencion, de significar la perspeeticon la que se
propone su desarrollo y condiciona su conteni@dmto de la opcion tematica
como del orden de su exposicion, que se aparta en buena parte de la manualistica
convencional.



PRESENTACION

PRESENTACION
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ADi os, i nfinitame ratoen g mismo,em utndesigniob i
de pura bondad ha creado libremente al hombre para hacerle participe de su
vi da bi e n awvlasomuniénaconaswvida trinitaria (cf. CEC Qomo
reaccion al caos que el pecado provocd, comienza a realizarse ghidesi
benevolente del Padre: reunir a los hijos de Dios dispersos por el pethdo
11, 52)por la doble misién del Verbo y el Espiritu Sahtoa s fidos mar
P a dt paba congregarlos en la Iglesia del Verbo encarnado vivificada por el
Espiritu Santpfruto de la Cruz gloriosa, en la que se consuma la obra de la
Redencién.

El Catecismo Romanoa d v e r t 2 ael egpirits hufhand encuentra
dificultades es, sin duda, eal misterio de la Redencidfonde encuentra las
mayor eso. Di f 2 qué ruestarsdlvacior depecdea deilar@ouz y

1. 12 Parte, IV articulo del Simbolo, & I.
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de Agquel que se dejo clavar en ella por nuestro amor. Puede dperes
misterio de la Cruz, humanamente hablando, esta mas que el resto, fuera de las
concepciones de la razohe aqui por lo que, después petado de Adan, Dios

no cesd de anunciar la muerte de su Hijo, ya por medio de figuras, ya por los
or§8culos d& los profetasbd

El Catecismo de la Iglesia catolic(CEC 398) afirmaien ese mismo
sentidé q u eel misferio de iniquidaal ( 2 Ts Zsclarécgalalez.délo s e
misterio de piedadl ( 1 T i coyo Brtice #6ld Encarnacion redentora que
culmina en el holocausto del Calvario

El designio salvz2fi co(Ef88)usdrd¢akza, éneint e s a
tiempohumano en un proceso queaeca la historia entera de la salvacioires
fases: AVer bum incarnandumo, AVer bum

I n c ar quadulmioa en la recapitulacion de todas las cosas en Cristo en un
universo transfigurado en el que Dios sera todo en totlasEncarnacion
redentora del Verbo por obra del Espiritu Santo en el seno deiMarika casa

de José. Hijo de Daviides el vértice de la historia de la salvacion. Después de su
triunfante resurreccion de Cristo de entre los muertos no hay un mas dlla en e
sentido de un rebasamientba historia de la salvacion es Unicamente el
desenvolvimientd pleromd en la humanidad entera y en el cosmos de lo que
primero fue consumado en El en los acontecimientos pascuales

En este sentiddGristo, fin de la histoa, es también centro de la historia,
en la medida en que todo lo que le precede, desde las puertas del Paraiso
prepara su venida en la plenitud de los tiempos, y todo lo que le sigue deriva de
El hasta el fin de la historia.

Dios siempre tiene la iniciag. El es siempre "el que ama primero" (1 Jn
4,19), derramando gratuitamente su libre don. Pedoredalvifico del Padre, en
la doble misién del Verbo y del Espiritltas dos manos del Padre que reldnen a
sus hijos dispersos por el pecado de los origjeness - | o fructi fi ca
(berith, categoria clave de la Escritura), etataade libre cooperacionde la
criatura.

T Ante todo, deCristoi hombre Mediador, yi a ella subordinada, Unica y
singular, deMaria, la Inmaculada Corredentoraon José en el orden de la
redencion objetiva o adquisitivde restauracion de la vida sobrenatpexidida
en el pecado de los origenes.

1Y de todos los hombres y mujeres llamados a la salvaeid®el orden de
la redencion subjetivdla aplicacion subjetiva tleesoro redentdr segun el
doble movimientd descendente y ascendéntie laalianza salvifia, anunciada

2. Tenemos dificultad ecreer que la vida surge de la muerte y que la victoria proceda
del anonadamiento. Cf. R. GARRIGOU LAGRANGH, Salvador Madrid, 1976.

10
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en el Protoevangelio y progresivamente realizada en la historia salvifica, que
culmina en la nueva y definitiva alianza en la sangre del Redentor.

Cristo es el nuevo Adan, Cabeza de la nueva humanidad, que restaura con
crecesiimi rabil i us r ef oriraavield Sobregatuelinperdida n d |
por el pecado de los origenes. La descendencia de la Mujer del Géamesis
nueva Eva (3, 15)es la misna descendencia en singular prometida a Abraham,
nuestro padre en la fe: el Cristo total, Cabeza y miemrestirpe espiritual de
la Mujer del alfa y del omega, del Génesis y del Apocalipsis; que irichunyka
recapitulacion final a todos los elegimb desde el justo Abel.

Sera entonces la consumacién escatologica del Reino de Cristo en la nueva
Jerusalén (Ap 21,2), nuestra Madre (Gal 4, 26), que desciende del cielo como
Esposa engalanada para su Esposo (Ap 21, 2), en el pleno cumplimiento de le
nueva y eterna alianza en la Sangre de Cristo, cugndijo del hombré una
vezconcluidala obra de nuestra salvacion para la que habia sido enviado, y
puestos sus enemigos bajo susipieentregue al Padreel Anciano de muchos
dias de Igprofeciade Daniel el Reino de los santos del Altisimo (Dn 7, 27) que
nunca tendrd fin, en el cual Dios serd todo en todos en un Universo
transfigurado.

AfnA Patre ad Patr emo.

Este libro contiene, en unidad orgéiticarios escritos ya publicados, en
castellano,rglés e italiano, en diversas revistas y actas de congresos teologicos
ifque seran citados en sus lugares correspondientesiui revisados y
actualizados.

La secuencia tematica de sus capitulgse puede verse en el breve
Sumario que figura tras estasnBas de presentacidmo sigue el orden
cronologico de su redaccion, sino el que corresponderia a la logica teoldgica de
lo que podria calificarse como ensayo sistematico de Soteriologia o Teologia
del misterio de la Redencion en clave trinitagia $1s dimensiones esencialés,
aqui solo esbozada*inspirado en el extraordinario legado doctrinal del Beato
Juan Pabilo 1} fielmentereflejadoen el CEC, especialmente en la exposicion del
articulo de fe sobre el Espiritu Sanfoél dedico este libro, erl afio de la fe
convocado por Benedicto XVbu sucesor en el ministerio petrino, como
testimonio de agradecimiento a su extraordinario pontificado, y de confianza en
su poderosa intercesion

*NOTA.

De lasdos dimensiones fundamentales de la obra redaut®Dios por la
doble mision del Verbo y del Espiritu Santo en la historia de la salvaci@Q(cf.

Ly 1I).

11
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a) la redenciéobjetivao adquisitiva (a)consumada en el Misterio Pascual; y

b) la subjetivao aplicativa (b),que se realiza por mediacion @elglesia,
fruto de la Cruz gloriosa, donde #&quirié como , que es el misterio de la
necesaria cooperacion humana en la gracia y con la gracia para que se actualice a
través del tiempo y del espacio la obra redentora de Cristo hasta su consumacién
escaologica.

ilos CC. Ill a VI hacen referenciade modo especiala la primerade ellas
(a), comaodon salvifico ofrecido a la libre aceptacidel hombre como fruto de
la Cruz gloriosa, en la que se consuma la obra redentora de Cristo, para la que
fue envia® por el Padre con la fuerza del Espiritu.

Iy los dos siguientesCC, VII y VIl)), s ala segunda(b): al camino del
retorno de la humanidad caida al Corazon del Padre en el misterio de la Iglesia
Esposa de Cristo, que ha de aportar su propio deindonde la esposa para
gue se haga efectiva la obra de la salvacion.

12



SUMARIO

SUMARIO

Capitulo |

La Historia De La Salvacion, Como "Incarnatio In Fielél Verbocon
lafuerzadel Espiritu Sanfoi L as Do se |IMaPaodsr e 07 quéS a n
recapitulan en Crigo-Hombre Mediado#l universocreado, que solo en El
dcanzasufinentresfas e s : AVerbum I ncarnandum
APl eroma Verbi l ncarnati o.

Excursusde Teologiabiblica. El Protoevangelio, Reirde lasprofedas,
primer anunciode la Salva®n y compendiode la historiadel Mundohastala
Parusia.

Capitulo 1
Misterio de Iniquidady Misterio de Piedad
Teologiade la Redenciomen perspectivdrinitaria historico salvifica

Excursus. Evoluciopoligenistae Inmaculada Concepcidie Maria.

Capitulo Il
El Dogmade Efeso. Encarnacioredentoray corredencion Mariana.

Excursus Biblico. Mariologide San Pablo

13
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Capitulo IV

Sobre Elsaber humano De Jesucristo. &mxen critico de las nuevas
tendencias.

ASi mul eVi £toanpr ehens or edad y Qecesarih e me n t
conexion de los tres niveles de ciencia humana de Cristo para €
cumplimientode su misién salvifica

Capitulo V
La Resurreccionde Cristo, centro del misterio del tiempo y
recapitulaciorde la historiasalvifica hastala Parusia.

Ascensbny exaltacionde Cristogloriosoaladerechadel Padre.

Capitulo VI
Cristo Rey Juez Universde vivos y muertos. Juiciale lasnacionesy
Juicio Final.

Capitulo VI

La Persona N&ticade la Iglesia, Esposdel Nuevo AdanFundamentos
antropolégicosy marioldgicosde la imagentradicional de la Iglesiacomo
“"Nueva Evdeld&NuetosAdaoi8 Sacr a meelnutuinsi hadman di o
su consumaciorescatoldgicacuando Dioseatodoen todos.

Capitulo VIII

A Patread Patr emo: orien deda viaaTdinitaxzia, Como
fuente,gemplary metade la Maternidadde Mariade la Iglesia,Instrumento
y Arca Universalde redencidonhastaque se completed numero de los
elegidos.

Capitulo IX

Excursus.El Misterio de Cristo en Karl Rahnery Su prospectva
escatoldgica.

14
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CAPITULO |

LA HISTORIA DE LA SALVACION, COMO
"INCARNATIO IN FIERI ".°

I. INTRODUCCION

Este ensayo d&oteriologiaen clave trinitarigii A’ Patr e Tha Pa
sido sugerido por la lectura atedtala invitacion que el beato Juan Pablo Il hizo
a la Iglesia a consagrar de modo especial al Espiritu Santo el segundo afio de lo:
tres dedicados a cada una de las Tres Divinas Personas de |la Fanititiga,
como preparacion al jubileo celebrado @&fio dos mil, comienzo del tercer
milenario de la Redencidn

3 Tomado de mis escritos: AfLa dobl e mi:
Esp2ritu Santo eeome. dlCooasrercateinei as £l esi
Ephemerides Mariologicae48(1998), 4051 7 8 . AlLas dos manos de

movimiento de la alianza salvifica en la misién conjunta e inseparable del Verbo y el Espiritu
S a n tAonales TheologidiRoma), 13 (1999),-30.La doble misién conjunta e inseparable
del Verbo y del Esp2ritu como Al ncEnVd.ati o
AA. i E I Esp2ritu Santo y Il a I glesiao. X1
de Navara. Pamplona, Eunsa, 1999, 12#1.

4, Tertio milenio advenienten. 4448 y 26. Los subrayados son mios.
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AEl gran Jubileo que concluira el segundo milérascribia en la Enciclica
Dominum et vivificantem(...) tiene una dimensién pneumatoldgica, ya que el
misterio de la Encarnacion se realiz6 pbra y gracia del Espiritu Santo. Lo
realiz6 aquél Espiritu quieconsustancial al Padre y al Hijes, en el misterio
absoluto de Dios uno y trino, la Persioaaor, el don increado, fuente eterna de
toda dadiva que proviene de Dios en el orden de laiéreat principio directo
y, en cierto modo, el sujeto de la autocomunicacién de Dios en el orden de la
gracia. El misterio de la Encarnacion constituye el culmen de esta dadiva y de
esta autocomunicacion diviia

AEl Espiritu es Aquél que construye el ieide Dios en el curso de la
historia y prepara su plena manifestacion en Jesucristo, animando a los hombres
en su corazén y haciendo germinar dentro de la vivencia humana las semillas de
la salvacién definitiva que se dara al final de los tiempos.

fiPues abemos gue la creacion entera gime hasta el presente y sufre dolores
de parto. Y no solo ella; también nosotros, que poseemos las primicias del
Espiritu, nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhelando el rescate de
nuestro cuerpo. Porque nuestraraaidn es en la esperan{&m 8, 22 24). Los
cristianos estan llamados a prepararse al Gran Jubileo del inicio del tercer
milenio renovando su esperanza en la venida definitiva del Reino de Dios,
preparandolo dia a dia en su corazon. (...)

fiMaria, que cocibié al Verbo encarnado por obra del Espiritu Santo y se
dej6 guiar después en toda su existencia por su accion interior (...) la mujer docil
a la voz del Espiritu, mujer del silencio y de la escucha, mujer de esperanza (...)
resplandece como modelo pagaienes se fian con todo su corazéon de las
promesas de Dios. (...)

AEl Afio Mariano 1987/88ue muy esperado y profundamente vivido en las
iglesias locales, y especialmente en los santuarios marianos del mundo entero. La
Enciclica Redemtoris Mater, publda entonces, evidencié la ensefianza
conciliar sobre la presencia de la Madre de Dios en el misterio de Cristo y de la
Iglesiad.®

5. Carta EncDominum et vivificanterfl8 Mayo 1986), 50: AAS 78 (1986), 8890.

6. Esta presencia de Maria en la Iglesia no tienesél g “uiReda mfior4i s Mat e |
un significado de mera ejemplaridad arquetipica y de intercesion como algunos sostienen
todav?2a. "Mar2a no es s-1lo modelo y figura
Madre de la Iglesia y con la Iglesia, que recibe de Ella uresamte cooperacion maternal
de intercesion y distribucion de las gracias que h&iboiido a aduirir, en las que se hace
concreta y vital su mediacién materna. Este influjo materno alcanza a cada uno de los
hombres llamados a la salvacion, precisamenteuanto es Madre de la Iglesia toda, la
cual es como "una mistica persona" que refleja su imagen. Cfr. J. FERRER ARELLANO,

La persona mistica de la Iglesia, esposa del nuevo Addmdamentos antropoldgicos y

16
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Es facil advertir en estavitacionque hace el supremo pastor de la Iglasia
reavivar la esperanza en la plena realizaci@h designio salvifico de Diagjue
comienza a las puertas del Paraiso (Gen 3, Eb)siguientesecuencia de
proposiciones teologicagn el contexto de su rico magisterio:

1) La Encarnacion del Verbo por obra del Espiritu es la culminaciéon de un
proceso ge la prepara y anticipa, en el orden de la creaciéon y en el orden de la
gracia, que abarca la historia entera de la salvacion, y no concluira hasta la
formacion del Cristo total pleromadel Verbo encarnadoen el escatolégico
advenimiento del Reino cameadg en la nueva Jerusalén celestial (Ap 21),
cuando Dios sea todo en todos, y haya puesto a todos sus enemigos, por la fuerz
del Espiritu, debajo de sus pies. Cfr. Ef 1,22 1 Cor 15, 2428).

2) Este proceso puede ser calificado”tiecarnatio in feri”. Esta conocida
expresion, inspirada en S. Ireneo, es tan sugerente como legitima; siempre que s
entienda el devenimo en sentido determinisidisicista o dialéctico hegeliano
(Hegel desfigura la Revelacion biblica en clave inmanentista, inspimada
Spinoza y en la gnosis dialéctica de BoHins)o historico biblico

La obra salvifica de Dios es historidaa historia profana y la historia
salvifica son en realidad dos dimensioiiesden de la creacion y orden de la
graciai de una historia Unica Se lleva a cabo a través daa sucesion de
acontecimientos libresque emergen del concurso de la Libertad increada v,
fundada en ella, de la libertad cread#tuados en el tiempague aportan algo
nuevo y producen algin cambi&on loskairoi, los tienpos dispuestos y
propicios, para un acontecimiento dado (cf. Mc 1, 15; Gal 4, 4; Ef 1, 10). La
historia esi como dice acertadamente L. Rolon discontinuode comienzos
libres®

Las etapas histéricas sefialadas por los acontecimientos son verdaderos
momenbs cualitativamente distintpsen progresion creciente, extensiva e
intensiva, de la autocomunicacién de Diosanto en la preparacion de la

mariologicos de la imagen tradicional de Iglesia como <<nueva Eva>>. Su valor
ecuménico, "Scripta Theologica" XXVII. (1995) 3, 789 a 860.

7. Cf. V. H. VON BALTHASAR, Teologica 3. El Espiritu de verdadMadrid 1998,

153 ss. En cuanto al influjo de J. Bohme, véase la conocida obra sobre HEGEL de C
FABRO. Tampoco entiendo esa expresién como una evolucién ascendente y universal desde
el atomo hasta el Cristo césmico, punto omega de un proceso inmanente expuesto a la maner
de Teilhard con un lenguaje poético cuya ambigledad parece sugerir un immare

radical sin trascendencia creadora ni gratuidad en el designio salvifico sobrenatural que
culmina en el misterio de la recapitulacién de todo en Cristo.

8. Cf. Y. CONGAR, El Espiritu Santo, Barcelona 1991, 41 600 y passim. O.
CULLMANN, La salut dansl 6 Hi s Meochantel 1996, 198 ss. Cfr. J. FERRER
ARELLANO, Metafisica de la relacién y de la alteridad, Persona y relaclamplona c.

I, 1998 (Eunsa).
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Encarnacion, como en su realizacion en la existencia historica de Jesucristo (se
produjeron venidas sucesivas dedpEitu sobre Jesus hasta su consumacion
pascual) y en el ulterior despliegue de su plenitud desbordante hasta la
escatologica recapitulacion de todo en el Cristo total, en un universo
transfigurado al fin de la historia salvifica.

3) Esa culminacion tiengues,dos fasesen Cristo la cumbre del progreso
se da ya, virtualmenten la consumacién del misterio Pascu@bmienzan con
El los tiempos escatoldgicos (la plenitud de los tiempos). Lo acontecido después
de la Pascua del Sefiorreero despliegue deu plenitud desbordante hasta la
formacion del Cristo totalcuando se complete el nimero de los elegidos en un
universo transfigurado: nuevos cielos y nueva tierra. (Ap 21, 1; 2 Pe 3, 13).

4) En ese proceso histérico intervienen las Personagedad y &€ Espiritu
iol as dos manos del Padr e" 7,(taBito enlla eneo.
creacion como en ladoble misién salvificade ambaside manera siempre
conjunta e inseparableenla autocomunicacion por la gracide la Trinidad al
hombre yi en virtudde su relacién con él, por redundain@da creacion entera.
5) La autocomunicacion salvifica de la Trinidad en Jesucristo se realiza con
el doble movimiento de la alianza nupcial de Dios con el hoiitugas fases
previas (No€, Abraham, Moisés) prepatamueva y definitiva alianza en la
Sangre de Cristo descendent@on del esposo) gscendentédon de la esposa).
El primeroi descendentecoincide corla doble mision visible del Verbo y
del Espirituque culmina en la Encarnacién a lo largo de todaxiatencia
historica redentora de JesUs hasta samsumacion en Pascua y Pentecostés, y
se cumple pogracias de mediaciofh).
El segundd de retornd es obra déas misiones invisibledel Espiritu y del
Verbo que recapitulan progresivamente bajstGrcomo nueva Cabeza de la
humanidad caida y por El redimidaomo nuevo Addnc onst i t uy®ndol e
puebl o de conquistao (1 Pe 2, 9) de Di
con el concurso de la libertad humana; y se cumplgnagcias de santificadn
(B).
A. El proceso descendentque coincide con laoble mision visible del
Verbo y del Espiritu Santopmienza a realizarse de modo dispositivcoativo
en las puertas del Paraiso, como anuncia el Protoevangelio; sadgjeiere
perceptibilidad hstérica discernible a partir de la vocaciéon de Abraham
especialmente en las teofanias, en el arca de la alianza, y en los personajes
elegidosi guias y conductores del pueblo, profetas, sacefdqteprefiguran e
incoan la presencia visible salvifica déérbo encarnaddediador, sacerdote,
profeta y rey hondum incarnatum, sed incarnandyrantes de la plena mision
visible del Verbo y del Espiritu en la Encarnacien Pentecostéka mision
visible del Verbo en la carne de Crists acompafadiadurantesu existencia
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historica redentora impulsada por el Espiriie unavisibilidad intermitente del
Espiritu que inhabitaba su Humanidad santisima (esolabraque cubre a
Maria en efiat de la Encarnacion, lgalomadel bautismo en dlordan o lanube

de la transfiguracion hasta elfuegoy el vientoimpetuoso de Pentecostés. Es
entonces en la plenitud de la Pascua cuando es plenasuastiuidoJesus en
nuevo Adan y Cabeza potencial de la humanidad rescatada).

Estadoble mision visibfecoincide, puescon el proceso de leedencion
objetiva o adquisitivapreparadd y dispositivamente incoadaor el pueblo de
la antigua alianza, y sacramentalmente presente, entre la Ascension y su segund
venida, en la Iglesia de la nueva alianza, como oferta decigelva la libertad
humana, de todos los hombres, uno por uno.

B . Coiisumada la obra que el Padre confi6é al Hijo en la tidofaJn 17,
4), fue enviado el Espiritu Santo en el dia de Pentecostés para qu
indeficientemente santificara a Iglesia, y de éstanalos que creen en Cristo
pudi eran acercarse al (cfPEA2]18e(LC4a). un mi

La mision visible del Espiritu en Pentecostés, es la manifestacion sensible
de su mision invisible a lo largo de toda la historia salvifisempre cojunta e
inseparable de la del Verhoque inhabitan con el Padre que los envia, en la
unidad de la gerikoresi$ trinitariai en los corazones que libremente acojan el
Don salvifico ofrecido a la descendencia entera de Adan, de todas la etnias,
lenguas yépocas (de muy diversas formiadgunas conocidas sélo por Dios). Es
el proceso ascendentie laredencién aplicada o subjetivde los hombresuno
a und gque redunda en el cosmos de manera oculta (en virtlas demillas y
primicias del Espirity hastasu plena consumacion en los nuevos cielos y nueva

9. Calificamos de visible-perceptible por los sentidos (cfr. nt 13! proceso
descendente de thoble mision ersentido latoen cuanto se manifestaba intermitentemente
en la antigua ley por teofanias, prefiguraciones tipicas en un proceso que permanece oculto
(Cfr. CEC 703), pero discernible como tal solo a la luz del NT. Tampoco las misiones
invisibles de la gracia de inhabitacion, son puramente invisibles, pues a veces tiene
manifestaciones carismaticas llamativagly todo casose manifiesta corpéreamente en el
rostro y el comportamiento humano, que reflejan a Cristo de modosagaimentalLa
visibilidad no es, sin embargo, oficial o funcional de la persenaese sentido es menos
perceptible en si misma

K. Rahner insiste en la perceptibilidad historica de la gracia increada en la Palabra a
lo largo de toda la historia salvifica, que fie#i en términos de cuasi sacramentalidad ahi
donde no alcanza su plenitud en las autorrealizaciones necesarias de la Iglesia en los
sacramentos. El nimero septenario constituye un remedio y un impulso sobrenatural para
cada una de las necesidades fundaabesm de la vida cristiana, como ha advertido
progresivamente la tradicion teoldgica, y definitivamente fijada, tanto en occidente como
en oriente en el S. Xll. (K. RAHNER,a iglesia y los sacramentpoBarcelona 1970. Cfr.
también SEMILLEBECK La Iglesiasacramento del encuentro con CrisBilbao 1967).
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tierra del Universo transfigurado haciéndoles participes de la plenitud de gracia
capital de la humanidad de Cristo.

Este proceso ascendente de retorno al Padre en la unidad del Cristo total,
abarca la hisbria entera, desde las puertas del Paraiso perdido, hasta el Reino
consumado metahistorico de la Jerusalén celesiiat, es historia salvifica: la
historia de la progresiva formacion del Cristo total, de la recapitulacion de todo
en Cristo, cuando Dios a¢odo en todg desde el justo Abel hasta el dltimo de
los elegidosEn este proceso de retorno el orden de las misionesibles es
inverso al de las procesiones trinitarigsus misiones visible$d

6) La realizacion procesual histérica del desigrilviBco de la Trinidad
precisa de ldibre cooperacion de la libertad creada que acepta el don de Dios
en losdos movimientos, ascendente y descenderte retorno de la doble e
inseparable mision. Ante todo de la Humanidad del Verbo encarnado nuestro
redentor, y la de Maria (a la que quiso asociar, en representacion de toda la
humanidad, como nueva Evanadre de los vivientésen la restauracion de la
vida sobrenatural perdida en el pecado de los origenes).

Pero aquella redencion se hace efectiva colibta cooperaciéon de los
redimidos para que se realice la obra de la redencion.

El "fiat" de Maria en la Anunciacigmmantenido a lo largo de toda su vida,
es el modelo luminoso de la relacion personal entre Dios y todo hpebia
que éste encuentra flenitud espiritual, segun el paradigma de la unién o
alianza nupcial de Dios con la humanidadPor eso ha sido calificada como
dimension mariande la Iglesia.

7) La imagen de la MujéEsposa alude a este "rmaso" (Ef 5,32)el mas
intimo de la Iglesiaverdadera razén formal de su existencia, como culminacion
gque es del misterio de la "alianzéBe trata siempre de la voluntad divina de no
salvar a los hombres sino asociandolos, a titulo de insttagnidres, a la obra
de la salvacion, propia y agnpara que todos cooperaran cori fira decirlo
con la conocida formulacion de la Enciclica de Pio XMystici Corporis
(AAS, 1943, 217) a comunicarse mutuamente los frutos de la Redencion. "No
por necesidad, sino a mayor gloria de su Esposa inmatulad

Tal esla ley de la alianza nupciale Dios con los hombres, preparada y
proféticamente prefigurada en la antigua alianza con Israel, y realizada en la
nueva y defiriva alianza en Jesucristo, en las tres fases o momentos que

10. Von Balthasar suele hablar con frecuencia (Theologica 3. El Espiritu del
Sefior ci t ., passi m) de |l a Ainversi-n trinitar
salvifica de la Trinidad inmantn

11 AG, 18I1Vv-1990, 6. Cfr. JUAN PABLO II,El Espiritu Santp catequesis de las
audiencias generales, Madrid, Palabra, 1996, 1998.
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distingue la tradicion @l los Padresesponsalesen la Encaracion (el &cce
venid' (Hb 10, 7) del ingreso del Verbo encarnado en este mundo en el instante
del si de Maria, que sigue &cte ancilld (Lc 1, 38)),bodasen el Calvario (los
desposorios con la Iglesia naciente cagguiere con el don de su vida
entregandole como arras el don de su Espiritgngumacion de las bodas el
misterio eucaristico, fuente de toda vida sobrenatural del Cuerpo mistico (cf. 1
Cor 10,7; SC 9), como prendaayticipacion sacramental de ldsodas del
Cordero con la Esposa que desciende del Clalaueva Jerusalén escatoldgica
del Reino consumado (GfAp 21,2).

La historia humana y salvifica pasa por esa inefable experiencia de la
comunién esponsal acompafiada de sensaciones y sentimientasnqturaleza
sugiere como exigencialmente iralisle, fiel y abierta a una fecundidad que
asegure la pervivencia del hombre y la sociedad en la historia; y que la Palabra
ha puesto como el simbolo mas exp@sle la historia de la Salvacidg de b
eterna beatituden las diversas etapas de la alianza nupcial de Dios con los
hombres, que culmina en el misterio de la Iglesigosa. Entre el encanto de los
espoisales de Adan y Eva, punto de partida de toda la instruccién que Dios ha
dado a la humadad, hasta la c@umacion del amor beatific@nde la nueva
Jerusalén escatolégica ddélpocalipsis toda esa larga "aclimatizaciéon" o
acostumbramiento (&eneo (cit. en CEC, n.53)) del hombre a Dios y de Dios al
hombre que es la h@ia salvficay queesta relatada en la Biblia en términos de
alianza nupcial, de despogs de Dios con la humanidad, que preparan las
nupcias de Cristo con la Iglesia en la Cruz salvadora.

8) La mision salvifica del Espiritiidon del Espodoes el fruto de la
consumaién de la mision visible redentora del Hijguiada e impulsada por el
Espiritu eterno (Heb 9, 14en la Pascua del Sefidru¢o de la cruz segun la
sugerente y lacénica expresion de San Josemaria E.). Es el Doni fongal
vivus spiritualis unctidé gque otorga sus dones jerarquicos (0 ministeriales) y
carismaticos(LG 4) a cada miembro, segun su personal participacion en la
mision de la IglesiaEstos dones sdren unidad estructural organica (LG 1L1)
otras tantas participaciones de la mediacion te@adde Cristoque capacitan a
quienes las reciben a cooperar a la obra de la salvacion de sus hermanos que |
caridad (la vida sobrenatural de la gracia) opera. Ya antes de Cristo venido se
dieron formas de mediacién que anunciaban, disponian y anticijpaba
virtualidad salvifica aquella fontal mediacion ddUtus mediatdr.

Son diversas expresiones &&n del Espos¢movimiento descendente de la
alianza en la mision conjuntdel Verbo y del Espiritu), que hacen posible
capacitain y reclaman, eldon de la Esposamovimiento ascendente de la
mism3, para cooperar con el Esposo en la trasmision de vida sobrenatural, en
orden a lagénesis y formacion del nuevo Pueblo de Dios Radnetribuyendo
asi a la dilatacion del Reino de Dios, cada uno segunopiaprocacion parti
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cular*? que participa de la misién de la Iglesia, sacramento de la misién del
Verbo y el Espiritu.

9) La estructura organica de la Iglesia institucional que forman las gracias
jerarquicas y carismaticagle mediacioni siempre bajo la impnta de la
dimension petrinade la Iglesia esta la servicio de laomunionsalvifica de
caridad de los hombres con Dios y entrejsé se actualiza en la libre respuesta
del amor fiel de la Esposeon su propio dofiactualizadgpor las gracias de
santifcaciori al don del Esposo. A esta dimension correspondeostto
marianode la Iglesia, en tanto que Esposa de Cristo.

Las primerag a diferencia de las segundaadmiten un mal uso o abuso.
Son graciasgratis datae,"podere$ derivados de laeuxosiade Cristo ila
potestad sacerdotal, profética y regal propia de la unciéon de su humanidad por el
Espiritu al unirla hipostaticamente al Veirbque se otorgan para el bien de los
demés de modo directo, pues su buen uso es fuente de santificacion personal
no" buenas cualidades de | a mente"™ o fAh§]|
a manera de impronta creada de la gracia increada de inhabitagign
santifican directamente a quien los recibe. Son estas gracias de santificacion
gratum facientds (integradas en el organismo sobrenatural de la gracia de las
virtudes y dones del Espiritu Santo, magistralmente estudiada por Tomas de
Aqguino en | a ASecunda Secundaedectde | a f
vivitur et nemo male utittir segin la conocida fihula agustinianaDe libero
arb. I, 18 y 19). No ocurre lo mismo cdes carismas(que no son sino
concreciones de la mision genéricaultual, santificadoiig a la que capacitan,
facultan y obliganos caracteres sacramentajesle los que pueden, cones

12. JUAN PABLO Il hace referencia a éste doble aspecto de la participaciéon en la
Capitalidad de Cristo, de mediacion y delav de gracia, en este texto dBldlieris
dignitatemi (n.27): "La unién organica de la Iglesia como Pueblo de Dios con Cristo expresa
el "gran misterio” de la Carta a los Hées la Esposa unida a su Esposo. Unida, porque vive
su vida; unida porque pasipa de su triple misioA'tria munera Chrig"- (es decir, de su
Mediacion)... "En el ambito del "gran misterio" de la Iglesia, todos estan llamados & respon
der-como una esposaon el don de si, al don inefable del amor de Cristo Redentor, Unico
Espo® de la Iglesia. Asi se expresa el sacerdocio real, quevessahj que carierne, obvia
mente, también a los que reciben el sacerdocio teriail.

El ministerio ordenado, en efecto, tiene la funciéon de asegurar de modo infalfhle ("
operaturtl) la presencia del don salvifico de Cristo, Cabeza y Esposo de la Iglesia, "para
hacer que el entero pueblo sacerdotal de Dios pueda ofrecer su culto y oblacién espiritual”
como don de la Esposa (Mons. A. ¢RDRTILLO, Escritos sobre el sacerdogidladrid,
1970,115). De ahi la ineludible necesidad del ministeriteioado (su "prigdad furcional”
en teminologia de Pedro Rodriguez, que esta aliderde la "prioridad sustancial" del
sacerdocio comun, en cuyawacion se diiene la comnién salvifta con Dios: la santidad a
la que todos estan llanias).
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obvio, quienes | os riacofuln pemicieda, b useaqg Y4
conocida expresion de S. Agustin, muy repetida en la controversia donatista.

fEn la Iglesia esta comunién de los hombres con Dios por "la caridad que no
pasara jaméas" (1 CI8, 8) es la finalidad que ordena todo lo que en ella es medio
sacramental ligado a este mundo que pasa (cf LG 48). "Su estructura esta
totalmente ordenada a la santidad de los miembros de Cristo. Y la santidad se
aprecia en funcion del gran Misterio ergak la Esposa responde con el don del
amor al don del Esposo” (MD 27). Maria nos precede a todos en la santidad que
es el misterio de la Iglesia como la "Esposa sin tacha ni arruga” (Ef 5, 27). Por
eso "la dimensién mariana de la Iglesia precede a swnsidmepetrina (Ibid).
(CEC 773)"

10) Las gracias de mediacion propias de la dimensién petrina de lailglesia
que alcanza, en el limite, el opus operatum, en la verdad (infalibilidad), y en la
vida (sacramentdk son participaciones de la uncion de Jepds el Espiritu
Santo. El "actda" la union hipostéaticadel Verbo con su Humanidad que la
constituye en Pontifice mediador entre Dios y los hombteso sacerdote,
profeta y rey que es la raiz di&a plenitud de graciacreada que santifica su
Humanidad Safsima como Cabeza de la humanidad redimida, "llena de gracia
y de verdad". De esta plenitud capital de mediadiiru¢ Mediatoy y de vida,
todos recibimos gracia tras gracia (Jn 1, 14), por obra del Espiritu Santo, que nos
hace participes de la plenitdd verdad y gracia de Cristo.

Antes de Cristo venido habia ya esbozos prefigurantes de la Uncién del
Mesias “por el Espiritu en la uncion sacerdotal profética o regal de personajes
gue lo anunciaban tipolégicamente en la antigua alianza y disponian a su
advenimiento, anticipando su virtualidad salvifica.

Las gracias de santificaciépertenecen a laimension mariana de la
Iglesia, prefigurada pobtra linea tipolégicacentrada epersonajes femenings
envaticinios proféticogn torno al tema recurrenteija de Sion" que preparan y
anuncian lamediacion materna de Mari&l don de la Esposgue se ejerce y
manifiesta en la Iglesia esposa de Cristo, en su dimensién mdltaagae Urs

13. Al doble"fiat" a la divina voluntad creadora y redentata Nazaret al Calvarialel
nuevo Adan, en el que participa su Madre, de mamq@msus singularis (LG, 61), como
nueva Evapresente m el caso limite, comaopus operatuth(sacramentos en el orden de la
vida, y magisterio infalible en el orden de la verdad) en la Iglesia institucional desde
Pentecostés debe adherirse libremente el lifiat de los redimidosuno a une para que
coopeen a la obra de la salvacion propia y ajena, que es el Reino de la divina voluntad
salvifica de la recapitulacién de todo en Cristo. San Anibal de FRANCIA propag6 los
interesantes escritos de la sierva de Dios, Luisa Picarreta, sobre el Reino de la divina
Voluntad, de extraordinaria profundidad teolégica.
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Von Balthasar llamasu rostromariand®), por la que aporta el don deHaposa

como corredentoracon una maternidad virginal tipificada, y hecha posible por

la de Maria, para que se realice la obra de la salvacion, unida en abrazo
conyugal del Esposo en virtud del misterio eucaristico (S. Agustin, In Psalm. 74,
4), hasta ge El venga, y haga nuevas todas las cosas, siendo "todo en todos" (1
Cor 15, 28).

Tal esien apretada sintesis, cuyos aspectos fundamentales gloso a
continuacioii la teologia propuesta en el riquisimo magisterio de Juan Pablo Il
en buena parte recogida & Catecismo de la Iglesia Catoli&i se le prestara
mas atenciofide un evidente déficit de ella se lamentan algunos autores como el
Prof. Brunero Gherardihiestoy convencido que desaparecerian las objeciones
de una CTI a la amplisima peticién dealeBlo de Dios a la declaracion
dogmatica de lanediacion materna de Marigplenamente preparada, como aqui
procuramos mostrar, en el plano doctrinal, por las perspectivas abiertas en la
Redemptoris Matede 1987, y se evitarian muchos reduccionismos de un
empobrecedor racionalismopn frecuencia asfixiante (uno de cuyos sintomas es
la casi ausencia de Maria en su discurso teoldgico), que dificulta notablemente, a
mi parecer, la causa del ecumenisitontra la intencién de susitare$, que
solo en la commplacion de la fascinante belleza del plan salvifico en la totalidad
integral en toda su riqueza bibli¢aal como la propone el mas reciente
magisterio de Juan Pabloi lpuede avanzar hacia la plena unidad de los
discipulos de Cristo.

Il. LAS MISIONES DEL VERBO Y DEL ESPIRITU COMO LAS
DOS MANOS DEL PADRE QUE TODO LO RECAPITULA EN CRISTO
POR LA FUERZA DEL ESPIRITU.

El Dios revelado por Jesucristo, el Unico y verdadero, es esencial y
absolutamente diverso del Dios de cualquier otra religion. ElI Dios de la
revelaci -n cristiana fies uno y Ynico, |
Trinidad-Comunion.

iDios es Amoro (1 Jn 4, 16) signi fic
porgue, desde toda la eternidad, el Padre genezhamoylibremente al Hijo v,

14. Sobre el rostro mariano de la Iglesia. Cfr. Urs. VON BALTHASARw
Klasterlungen p.181 de la tradit. (cit. por Juan Pablo Il en la "Mulieris dignitatem"). El
nuevo CEC (n.773) se hace eco del tersaméendo MD 27.
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con el Hijo, espira al Espiritu Santo, vinculo de amor entre el Padre y el Hijo en
la Familia Trinitaria'®

fiDios ha querido comunicar libremente al hombre la gloria de su vida
bienaventurad®® Tal es el designio benevolente (Ef 1, 9) que concibié antes de

15. Cfr. El Espiritu del Sefior (Texto oficial preparado por la comision teolégica del
Comité para el jubileo del afio 200@rologo del Card. R. Etchegaray) Trad. esp. de
Medina de Marcos, Madrid 1997, 29.

16. <<Dios, aun permaciendo totalmie Otro, el inefable, el incomunicable,
precisamente porque esmorcomunién,encuentra el modo de realizar lo irrealizable:
donarse a su creatura y unirse a ell a. EIl I
eterno mutuo amor entre el Pagrel Hijo, es sutserenrcomunién En el Espiritu Santo la
vida intima de Dios uno y trino se hace enteramente don, intercambio del amor reciproco
entre la Personas divinas. Por el Espiritu Santo Dios "existe" como don>>. (Juan Pablo I,
Dominus et vivifiantem 10 aqui citado De V). No existe comunicacion alguna de Dios en
sus creaturasen el plano descendents i no es fen el Esp2rit
experiencia alguna referente a Dios y a las cosas de-&iosl proceso de divinizacion
propio delplano ascendente de retorno salvifico al Ragin® es por el mismo Espiritu. Cfr.

El Espiritu del Sefigiibid.

El Esp2ritu Santo es del Nosotros en pe
ha hecho fortuna. Yo personalmente creo que esta justzg@raglebe completarse con una
propuesta de la teologia oriental que ve una mutua implicacién de las tres Personas en las
relaciones subsistentes que las constituyen, que en ningln caso serian binarias, sino triadicas
Cfr. J. FERRER ARELLANOMetafisicade la relacion y de la alteridadAnexo Il, donde
expongo resumidamerteomo aplicacion a la metafisica de la relacién que me parece justa,
en la que se justifica la existencia de talelaciones triadicas una linea de reflexiéon
teoldgica del Orienteristiano que basa en ellas los origenes inmanentes de la segunda y
tercera Personas, que nada tienen que ver con FOCIO. Ellas han inspirado las interesante:
investigaciones sobre efillbque' de J. Miguel GARRIGUES (Cfr. su ponencia en el
Simposio sobrda Iglesia y el Espiritu Santo, donde compendia sus estudios sobre el tema.
Actas. Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra, 1998). Y entre nosotros de B.
CASTILLA CORTAZAR, cfr. La Trinidad como familia Analogia humana de las
procesionesdivinas en Annal es t heol4d5 gue iecuerdadalanalbgda ( 1
patristica-boca, aliento, palabra (el Padre pronuncia la Palabra con el aliento o soplo de su
boca; en el Espirite) o la sugerencia de una metaférica interpretacion del EsBitto
como maternidad hipostaticdNo hay que asustarse de esa met&forse entiende con la
debida flexibilidad anal6gicgue excluye cualquier alusion al género en ioés bien es la
unidualidad complementaria del género el que refleja émagen hmana-anal og2 a fif
descendentaspectos del misterio de la intimidad trinitaria, como comenta Juan Pablo Il con
reiteracion). Estas analagias metafdricas, como la maternidad hiposié#caropone S.
BOULGAKOF-, y otras parecidasparecen de gran ités para defender el dogrmra
irrenunciabled e | FI' LIl OQUE sin caer en banales y f
justamente rechaza Garrigues.

En palabras de Paul Eudikimov: "La monarquia del Padre (...) Fuente y Principio de la
vida divina, esd que asegura la unidad, la consubstancuialidad y la igualdad de las tres
Personas divinas. No se trata jamas de relaciones entre el Padre y una de la Dos Persona
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la creacion del mundo en su Hijo amado, "predestinAndonos a la adopcidn filial
en EI" (Ef 1, 45), es deir, "a reproducir la imagen de su Hijo" (Rm 8, 29)
gracias al "Espiritu de adopcion filial* (Rm 8, 15). Este designio es una "gracia
dada antes de los siglos" (2 Tm 1,10), nacido inmediatamente del amor
trinitario. Se desplieg&n la obra de la creaci en toda la historia de la
salvacion después de la caida, l@n misiones del Hijo y del Espirjtecuya
prolongacion es la mision de la Iglesia (Cf A@® (CEC, 257).

A. LAS OBRAS "AD EXTRA" DE DIOS EN LA CREACION Y
EN LA ELEVACION SOBRENATURAL

1. Las dos manos del Padre en la Creacion

fiLa Palabrade Dios ysu Soploestan en el origen deksy de la vida de
toda creatura(cf Sal 33,6; 104,30; Gn 1, 2; 2, 7; Qo 3j20; Ez 37, 10). A la
luz del Nuevo Testamento la tradicion de la Iglesia ha descubierto en su sentido
pleno la intervencion del Verbo y del Espiritu en la creaciéon

fiLa Palabradel Sefior hizo el cielo; el aliento de su boca, sus ejéicEns
este contexto es interpretada por los exegetas la expresion de Genfl 1
principio, Dios creod el cielo y la tierra... Y el Aliento del Sefior (Ruach Elohim)
se cernia sobre las aguas.

fiDios ha creado el mundo con sus dos manos, el Hijo y el E§{f#itu
Ireneo, Contra las herejias, 4,4,4; 4,7,4; 5,1,3; 5,5,1...). (CEC, 703).

fiEn cuanto al hombre, es con sus propias manos [es decir, el Hijo y el
Espiritu Santo] como Dios lo hizo... yl Hibujé sobre la carne moldeada su
propia forma, de modo que incluso lo que fuese visible llevase la formaddivina
(San Ireneo, dem. 11). (Cfr. CEC, 704).

Dios crea todo, dando la existencia y la vida por medio de la Palabra en su
Espiritu; y en el Esptu Santo es como Dios Padren el ekstasis (sal#fuera

sino que se trata siempre, explicita o implicitamente, de las relaciones de Aquél gakase re

y de los Otros dos, de Aquéllos que le dan a conocer, siempre en una unidad triple. Es en esta
perspectiva que la férmufzer Filium significa que eFilioque latino deber ser equilibrado

por la férmula correspondiente depirituque pues el Padrengendra en ehmor -in sinu

Patrisi mpl i ca necesariamente al Pamzrreiot, u ,AHan otdr
AEsp2ritu Santoo. L a s perikoressstringanan(fnibilgpiiumpelc i c ad a s
posteriuso), -tadiedetiosodgertse yenecacich g procesion en el anfer.

EUDIKIMQV, p., Panagion et Panagijaen "Bulletin de la Société fracaise d'Etudes

Mariales" 27 (1970) 62).
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de-si) amorosbo firasciendé su vida &temporal y hace espacio a sus creaturas.

El Espiritu Santo es la Persona divina a través de la cual Dios Padre,
inmediatamente, infunde la vida. El es elmdiiftoque a través de cual Dios
alcanza a sus creaturas por su Palabrajdalva de la ndexistencia, las
conserva, las renueva y las conduce a su plenitud. Estar en el Espiritu equivale,
pues, a estar en fidad.*’

2. Las dos manos del Padre en hastoria de la salvacion: la doble
mision del Hijo y del Espiritu que recapitula la humanidad caida bajo la
capitalidad del Nuevo Adan.

fiDesfigurado por el pecado y por la muerte, el hombre continta siendo "a
imagen de Dios", a imagen del Hijo, pero "privado de la gloria de Dios" (Rm 3,
23), privado de la semejarizdCEC 705)

Dios cre6 el mundo en orden a la comunion en su vida trinit&nastrado
el plan originario de comunion de los hombres con Dios y de los hombres entre
si (cf. CEC 761) comienza a realizarse el designio benevolente del Padre de
reunir a los hijos € Dios dispersos por el peca@mmo reaccioén al caos, que el
pecado provoco, envia al Hijo y al Espiritu (las "dos manos del Padre") para
congregarlos en el pueblo de Dios Padre que es la Iglesia del Verbo encarnado
(unificada por el Espiritu). Es un peso que abarca la historia entera de la
salvacion que culmina en la recapitulacion de todas las cosas en Cristo por la
fuerza del Espiritt®

Después de la venida de Cristo a la historia no es un mas all4 dei Cristo
como deciamdsen el sentido de un rebasianto. Cristo resucitado es el centro
de esa historia. Esta constituye Gnicamente el desenvolvimiento en la humanidad
enterai y en el cosmdsde lo que primero fue consumado en El. En este sentido,
Cristo, fin de la historia, es también centro de la h&ten la medida en que

17. Cfr. El Espiritu del Sefigreit, 38.

18. Desde su principialidad radic#geneto} la Persona ddtadre, origen eterno de
las procesiones divinas, es también, segun el deadiGentes n . 2, fipor su
mesericordiosa, el Creador del hombre y el que le llama a la comunién consigo en la vida y
en la gloria, derramando sin cesar generosamenbmisdad divina; y esto de tal manera
que el que es Creador de todo se haga finalmente todo en todas las cosas, procurando a |
vez Su gloria y nue sdobleamisitre inseparaldé@mmtodoen elp o r
movimiento descendentsyfhkatabasisederiora) como en el retorno salvifico al Padre en
|l a gloria por | a gracia del Esp2ritu que |
Dios es un acto que se llama mundo, su intencidn es la salvacion de los hombres y se llama
Il gl esi ad (.FPedagogpnt e de A
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todo lo que le precede, desde las puertas del Paraiso prepara su cemitza
fuerza de su Espiritu que irradia desde la Cruz salviagdiado lo que le sigue
emana de El

fiDesde el comienzo y hasta "la plenitud de los tiem{®a"4, 4), la Misién
conjunta del Verbo y del Espiritu del Padre, permanece oculta pero activa. El
Espiritu de Dios preparaba entonces el tiempo del Mesias, y ambos, sin estar
todavia plenamente revelados, ya han sido prometidos a fin de ser esperados y
aeptados cuando se manifiesiefCEC 702).

i En e |vangeliooptinnee anuncio de la victoria sobre el gleca se
abre la perspéiva de toda la Revelacion, primero como preparacion del-Evan
gelio y después como Evangelio mismo" (MD,. 1)

La palaba de la promesa dBrotoevangeliqcfr. CEC 410jel triunfo de la
descendencia (en singular) de la Mujer sobre la antigua sefpgmi®muestra
operativa ya en el comienzo de la historia a las puertas del Paraiso, en atencion a
su pleno cumplimiento en riSto, cuyo misterio comienza a irradiar
salvificamenté preparando los tiempos mesianicos y anticipando sus frutos con
una providencia de incesante cuidado del género himaaoa dar la vida
eterna a todos los que buscan la salvacion con la perseseesntis buenas

19. En otro escrito he sostenido, daedescendencia de la Mujer del Protaagelio-
en el que se funda el tema patcistde la nueva Evalude, en su sentido pleno no sélo a
Maria, la Madre del Mesias, sinopleblo de Dios del Antigup Nuevo Testaento, que no
es otro que el Cristo totalCabeza y miebros verdadero templo del Espiritu Santo
Teniendo en cuenta la unidad de la Sagrada Escritura, la tradicion viva y @iadelda fe,
aparece anunciado el misterio de la Igleslagen el sentido pleno y tipico de ese pasaje,
justamente ||l amado "eh astadodaiemeny sihtesis bram@ofh r of e ¢c 2 &
linaje de la Mujer, en sentido colectivo, no es sdlo, como suele decirse, la estirpe fisica de
Eva, de la que Cristee hace solidario como nuevo Adan, en el seno de la nueva Eva (Maria),
en el "fiat" de la Encaacion. Es también, en un segundo plaidinaje espiritual de la
nueva Eva o pueblo de Dios, cuerpo mistico del "descendiente" (en sirtularMujer-la
descendenciaaibién en singular de Abrahammgue participa en el triunfo de su cabeza
sobre la serpiente, al que asocia a su Madre ("conteret caput”) en el "trono triunfal de la
Cruz". Es lalglesiaque brota de su costado abierto, en el suefio de ldemoemo nueva
Eva, purificada y renovada sin mancha ni arruga, sino santa e ladeca imagen de la
Mujer (Cfr. Ef.5,27). La Iglesia participa de la fecunda virginidad de Maria como nueva Eva
asociada al nuevo Adan en la lucha doda provocda po las asehanzas de la antigua
serpieite. Es la Pasion mistica del Pueblo de Dios peregrino, que unida a la de Cristo, su
Cabeza, realiza hasta la consutién egatddgica del Reino, por mediacion del miste
eucaistico, la obra de la Redeidn. Todo esta implicito en el sentido pleno y tipico de Gen
3,15. Cfr. JFERRER ARELLANO,Eclesiologia implicita en el Protwangelio. La imagen
de la Mujer como sintesis del misterio de la Iglesia Actas del Simposio de Teologia de la
Universidad de Nearra de 1994, 53864.
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obraso (Dv 3). Per o no disdeqibleialalezdp er c
Crista’, hasta la vocacion de Abraham (Cfr. DV3, CECS).

fLa Promesa hecha a Abraham de una descendencia de la estirpe de Sara
la estéril, en la que dan benditos todos los pueblasaugura la Economia de
la Salvacion al final de la cual el Hijo mismo asumira "la imagen" (cf Jn 1, 14;
Flp 2, 7) y la restaurara en "la semejanza" con el Padre volviéndole a dar la
Gloria, el Espiritu "que da la vida(CEC, 705).

fiContra toda esperanza humana Dios promete a Abraham una descendencia
como fruto de la fe y del poder del Espiritu Santo (cf Gnl85;1L.c 1, 26 38.
54i55; Jn 1, 1P13; Rm 4, 1621). En ella seran bendecidas todas las naciones
de la tierra (cfGn 12, 3). Esta descendencigya profetizada en el
Protoevangelib sera Cristodf Ga 3, 16) en quién la efusion del Espiritu Santo
formara "la unidad del los hijos de Dios dispersos" (vf Jn 11, 52) (el Cristo total
escatologico, que es su pleroma). Canmtiéndose con juramento (cf Lc 1,
73), Dios se obliga ya al don de su Hijo Amado (cf Gn 2R197Rm 8, 32; Jn
3, 16) y al don del Espiritu Santo de la Promesa, que es prenda... para redencior
del Pueblo de su posesion” (Ef 1 18; cf Ga 3, 14). (CEC 706).

B. ELEVACION SOBRENATUR AL Y MISIONES TRINIT ARIAS
EN EL DOBLE MOVIMIEN TO DE LA ALIANZA, DE SCENDENTE Y
DE RETORNO AL PADRE

lATheol og2ad y fAOecoetadomsa o trinit

Toda esta economia divina es la obra comuan de las tres personas divinas
(Cc. Il de Constantinopla y de Florencia, DS 421 7 1331).

Sin embargo,cada persona divina realiza la obra comin segun su
propiedad personalAsi la Iglesia confiesa, siguiendo al Nuevo Testamento (cf 1
Co 8, 6): "uno es Dios y Padre de quien proceden todas las cosas, un solo el
Sefior Jesucristo, por el cual son todas las cosas , y uno el Espiritu Santo en quiel
son todas lagosas (Cc. de Constantinopla Il: DS 421). Son, sobre taso,
misiones divinas de la Encarnacion del Hijo y el don del Espihdnto las que
manifiestan las propiedades de las personas diviima® la economia divina,
obra a la vez comun y personal, daconocer la propiedad de las personas
divinas y su naturaleza unica (Cfr. CEC, 258 y 259).

El fin de la mision es la presencia del enviado en un lugar determinado. En
la mision de la Persona divina, dada la omnipresencia sustancial de Dios en el
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universocreado, s6lo puede tratarse de algun nuevo género de presencia. Asi
pues, el concepto de la mision incluye la procesion eterna y afiade una nueva
manera de presencia en el mundo creado: su proyeccion y manifestacion en la
historia: fiMissio includit procesenem aeternam et aliquid addit, sc.
temporalem effectuin(S. Th. I, 43; 2 ad 3). Las misiones temporales reflejan,
por tanto, el orden de origen de las Personas divinas: el Padre envia, pero no es
enviadg el Hijo esenviadoy envia, el Espiritu Santo eaviadg pero no envi&
Consecuencia importante, desde el punto de vista teologico, es que el
conocimiento de la Trinidad segun sus manifestaciones historicas (segun las
misiones), es ya un cierto conocimiento de la vida intima de Dios, como ensefia
la Ded a r a Mysterium FliDed ( AAS 74, 12417: 2q cabe . 3,
hacer separaci-n entre | o que algunos
i nmanent eo, hasta el punto de afirmar
tendriamos certeza de la &eincia de la segunda. Las misiones nos permiten
conocer las procesiones: @nocimientode la Trinidad no queda reducido en
nosotros a su mani festaci-n tempor al 0
unconocimientod e | o 2nti mo deopDiqee RAhor amman
por la fe puede expresar sin comprehendéids. misiones divinas son como
traducciones a los elementos de este mundo de las procesiones intratrinitarias

iLos Padres de |l a I glesia disti,nguen
designando con el primer término elisterio de la vida intima del Dids
Trinidad, con el segundo todas las obras de Dios por las que se revela y
comunica su vida. skRaer rlexeh®dhkohaminaldt,e
inversamente e s | a fuieresclarece gpidaao ,|] ag A Oi konomi ao
de Dios revelan quién &8 ensi mismo; e inversamente, el misterio de su Ser
intimo ilumina la inteligencia de todas sus obras. Asi sucede, analdégicamente
entre las personas humanas. La persona se muesiaobnar y a medida que
conocemos mejor a una persona, mejor comprendemos si{©Bf2 236)

20. Las misiones se dividen tradicionalementevisiblese invisibles seguin que la
nueva presencia de la persona enviada sea perceptible por los sentidos o no. Ejemplos de
misién sensibleson la encarnacion del Logos (mision susi@h y la mision del Espiritu
Santo, bajo el simbolo sensible de una paloma o de lenguas de fuego (mision
representativa). La misidnvisible tiene lugar cuando Dios confiere la gracia santificante,
y tiene por fin la inhabitacion de Dios en el alma dlgto. Tal inhabitacién es atribuida,
generalmente, en la Sagrada Escritura, al Espiritu Santo (I Cor 3, 16; 6, 19; Rom 5, 5; 8,
11). Pero con el Espiritu Santo vienen también el Padre y el Hijo al alma del justo para
morar en ella (loh 14, 23; 2 Cor 6,)1&e discute si establece relaciones del alma con las
divinas Personas con lo propio de cada una de -@taso yo piensoo se trata de una
mera atribucién por apropiacion a una Persona de la que es, en todas sus dimensiones,
comun a las tres.
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Dada la realidad de la Encarnacién, la naturaleza humana es, pues, un
flenguaj® en el que puede expresarse la divinidad, y en el que de hecho se ha
expresado; urlenguaje tan poderosamente rico y flexible que es capaz de
expresar fielmente en el ambito extradivino la vida del Hijo de Dios.

En el didlogo de Cristo con el Padre reconocemos la expresion ¢reada
lenguaje y actitudes humarieamor obediente a la woitad de Aquél que le ha
enviadd del dialogo eterno que tiene lugar en el seno de la vida trinitaria
Conocemos el misterio de Dios por la revelacion de Jesucristo; Egaricion
o0 la icononizacion de la Palabra en la visibilidad de la carne humesalecir,
de la existencia humanhka persona del Verbo que es una sola cosa con el Padre
del que procede, aparece, en cuanto hombre, tan obediente y transparente ante
Padre, que llega a ser la presencia visibilizada en el mundo del obrar y del hablar
de Dios. Esta revelacion de la Trinidadencontramos, por consiguiente, no sélo
en la palabras en las que Jesus habla explicitamente del Padre o del Espiritt
Santo, sino también en su propia vida humana, entre los hombres, hasta la
plenitud de la Cruz

Asu vez, el origen eterno del Esp
Espiritu Santo es enviado a los apostoles y a la iglesia tanto por el Padre en
nombre del Hijo, como por el Hijo en persona, una vez que vuelve junto al Padre
(cf Jn 14, 26; 15, 2616, 14). El envio de la persona del Espiritu tras la
glorificacion de Jesus (cf Jn 7, 39), revela en plenitud el misterio de la Santisima
Trinidado (CEC, 244).

Los textos del Nuevo Testamento y la manera de hablar de los Padres
orientales, muy cercana & Escritura, no parecen favorecer la opinion
tradicional de la Teologia clasica de Occidente, hasta Petaégun la cual
toda operaciorad extrade Dios en la criaturas podria, a lo sumo, apropiarse a
una Persona divina, sin que puede decirse que [FE@Ea.

Sin embargo, hay urdiferencia esencial entre la creacion primémrden
de "la naturaleza"entendida como resultado de la Palabra Creadora de Dios

21 Cfr. H. U. Von BALTHASAR, Gloria VII., 223, y TeodramatichHl, Il, B. 3, c, p.
209-211.

Hay una profunda congruencia intrinseca entre el hecho de que la humanidad esté
constituida en la medida de Cridtombre, que es pura Filiacion, puro recibir del Padre, y
el hecho de que el hombre despierte a la conciencia como respuesta a una interpelacion
amor osa. AYo te he engendrado hoyo dice e
libertad eterna a la finita. El que ningln yo humano sea capaz de despertarssnaos a
menos que otro yo le interpele directamente coméiuno es sino el preludio, a escala
mundana, de aquel l o a I o que nos est amc
Antropologia implicita en el cristologia de Von Balthgsar e n  fi Sc r iapt,a 1T«
459 ss.
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Padreenel Espiriity | a el evaci -n fAisobrenatural o
trascendentepara hacerla participe de vida inmanente trinitaria, tanto prelapsaria
(orden de justicia original), como postlapsaria (orden de restauracion de la vida
sobrenatural que culmina en la Encarnacién redentora).

Hoy se va imponiendo la tesis de que, en la elémasobrenatural por la
gracia, las personas divinas actian segun el orden de procdsidomopio o
marca hipostatica de cada Persortanto en eldescenso salvificde Dios al
hombrepara elevarle, mediante la restauracion de la vida sobrenaturalaperdi
por la satisfaccion y mérito de Cristoobperante Spiritu Sancto”, como en el
retorno del hombre por la gracia al Padmes puesta en relacion con lo propio de
cada Persona como término de su conocimiento de fe, de amor sobrenatural (y a
veces de exp@ncia, como atestiguan los misticos).

La elevacion sobrenatural, en efecto, introduce de algin modo a la criatura
humana en la TrinidadSe puede decir gue natural en sentido estricto es lo
que existead extra de Dios, mientras quéo sobrenatural o divino por
participacion, es lo que ha sido creabextrapero elevado o introducidad
intra de la Santisima Trinidad, como consecuencia de las misiones del Hijo y del
Espiritu Santg?

Scheeben acierta plenamente, a mi parecer, cuando afirma queocéstas n
pueden ser consideradas como una simple apropiacion a una Persona divina de
algo que fuese comun a la Trinidads misiones son la participacion real de la
criatura espiritual en la Procesiones eternas del Hijo y del Espiritu $amfoe
son la vida inima de Dios. Como escribié San Atanagaquéllos a los cuales se
ha dicho: sois dioses, no han recibido esta gracia del Padre si no es participando
del Verbo por el Espiritu

22. Cfr. F. OCARIZ,Hijos de Dios por el Espiritu Santo en fAScri pta The:«
XXX (1998) 491. Cfr. S. ATANASIOAd Serapineml, 28. Puden verse numerosos textos
de S. Cirilo de Alejandria, S. Basilio, el Niseno, etc. Cfr. Y CONGEREspiritu Santo
cit., 295 ss.

23. iLa misi-n de una Persona divina se ver.
la criatura racional parti ci pes misteriosldal mi s ma
cristianismg Herder, 22 ed., Barcelona 1957., 190).

"Nosotros no somos simplemete hijos adoptivos, sino miembros del Hijo natural; por
eso, como tales entramos también realmente en esa relacion personal en la que esta el Hijo de
Dios con su Padre. Es segun la verdad, y no sélo segun la analogia o semejaozatase n
llamamos Padre nuestro al Padre del Verbo; y efectivamente no es tal por una simple relacion
analoga, sino por aquella Gnica y misma relacion por la cual El es el Padre de Cristo. Lo es de
un modo similar a aquel por el que El, que es el Padr&/efblo eterno, por la misma
relaciéon, es también Padre del Hombiies en su humanidad (...); somos en cierta manera
conclute Scheebenn tnicoHi j o d el Padre con £1 y en £10.
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Hay que evitar una concepci-n unil
gracia. No es ella un "objeto"” que pueda pasar de mano en mano: es un modo de
ser sobrenatural, producido por Dios, que se hace presente por inhabitacion de |
Trinidad (gracia increada) en lo mas intimo del espiritu créadmanera de
impronta creada de i&racia increada, como la iluminacion de algo lo es de la
luz que ilumina, segun la metéfora clasica (no es ninguna novedad
diviniza o deifica la persona, y es inseparable de las misiones invisibles del Hijo
y del Espiritu Santo, mediante las cuadssespiritu finito, como dice Santo
Tomasfit particeps divini Verbi et procedentis Amotis

La irrenunciable premisa de la unidad de las operaciofiesl e ¢ r a o
Dios, exige afirmar que es la Santisima Trinidad quien comwatcextrala
naturaleza divia, adoptadndonos como hijos. Pere t a acci ,queesad
la elevacion sobrenaturéiene un términda d i detDios la introduccion en
la Santisima Trinidad como hijos en el Hijotroduccién que se realiza por el
envio (mision invisible) deéspiritu Santo a nuestro espiritQue somos hijos de
Dios por el Espiritu Santo, no significa, pues, que el Paraclito sea causa eficiente
de la filiacion adoptiva (la causa eficiente es Dios Uno y Trino), sino que somos

24.S.Th, 1,8, 1.

K. RAHNER , en la misma linea de Scheeben, escribe: <<@elpeobarse con el
maximo rigor que es imposible este tipo de comunicacién con las personas divinas en la
peculiaridad personal de cada una, y con ella una relacién no apropiada con las divinas
personas. Pero, sin duda, tal prueba no puede aportarseorBuiente, a partir de las
fuentes positivas de la fe, podemos aceptar perfectamente que la imputacién de determinadas
relaciones del hombre en gracia con las tres personas divinas, no es simple apropiacion, sinc
gue expresa una relacion peculiar coracath. (...)

>>En la Escritura, el Padre en la Trinidad es nuestro padre, y no el Dios trinitario. El
Espiritu inhabita en nosotros de manera peculiar. Estas y otras expresiones similares de la
Escritura y de la Tradicion estém possesioneHabria, puesjue probar, y no suponer, que
s6lo pueden ser apropiadas, porque sélo asi pueden ser entendidas, y que lo contrario e
imposible. Mientras esto no se haya conseguido, hay que interpretar las afirmaciones de la
Escritura con la maxima exactitud>>. Cfr. RAHNER, Sobre el concepto escolastico de la
gracia increada, en Escritos de Teologfal, Madrid 1967., 35880 (379). El modo de
comunicacion ontoldgica de la hipostasis (gracia increada) por casualidad cuasiformal (cuya
realizacion suprema es la visidreatifica). S. TOMAS habla del Espiritu corsausa
formalis inhaerengle nuestra filiacion divina: Il Sent., d. 10, g. 2, a. 1. Se ha extendido
bastante en la teologia contemporanea, por influjo de Rahner, la propuesta del Padre De la
TAILLE de explicarla Encarnacién, la inhabitacion y la vision beatifica por causalidad cuasi
formal: actuacion creada por el Acto increado poseido de modo propio por cada Persona. A
mi me parece que se trata mas bien de una presencia fundante de participacion Koinonia, a I
que hace referenciasin fundamentarla metafisicament8cheeben, que expone muy
convincentemente en numerosos escritos F. OCARIZ, (cfr. Ibid. y oo.cc. mas adelante).
Pertenece a uno de los casgs analogado supremode participacion de estructura
trascedental.
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introducidos en la vida intratriitia como hijos en el Hijo por [garticipacion
en el Espiritu Santgor la caridad®

2. El doble movimiento de la alianza en la misién conjunta del Verbo y
del Espiritu.

El movimiento de Dios hacia el hombre es descendeotque pasando por
medio deCristo alcanza su objetivo en el Espirigl del hombre a Dios es
movido por una dinamica inversa, es ascendente: viviendo en el Egpiséu
eleva, se acerca a Diospor medio del Hijd el Verbo encarnado o la espera
confiaggdel Mesias prometido,nges de su venida al muridéene acceso al
Padre

El término de la accion divinad extrasantificadora por su presencia de
inhabitacioni accion comun a las tres Personas diviress como hemos visto,
"la introduccion" de la criatura en la vida intraltaria que las misiones
comportan: una "introduccion" que "empieza" (no en sentido temporal) a través
de launién, por participacion, con la Persona del Espiritu Sameion que
"plasma" en el espiritu finito la participacion (semejanza y uitiinonid ) al
Hijo, por la cualen el Hijo se es hijo del Padr&s decir, como escribe Juan

Pablo 11, A £ I mi smo (el Esp2ritu Santo
EnElseencuentlfaa fuente y el principi(o. de to
Todo coménza por el Don del Espiritu Santo y termina por el cumplimiento de

este Don, en |l a gloriao. Entre ambos he

pasos de libertad, del pecado a la gracia, de la gracia a la gloria. Y es bajo la guia

25. Cfr. F. OCARIZ, Hijos de Dios por el Espiritu Santen "ScriptaTheologica" XXX
(1998) 486 ssLa filiacion divina y la caridadson -observa justamente el -Aaspectos
formales de la incorporacién de la criatura espiritual a la vida de Dimsmalidades
diversas pero a la vez mutuametmpenetradas e inseparablgse se reciben en el
Bautismo-al menos por deseo implicit@womo una semilla de vida eterna, que esta llamada a
un crecimiento incesante hasta la plena identificacion con Cdstonanera que pueda
decirse que cada cristiano es noajtar Christus sinoipse Christusjel mismo Cristo! La
filiacién divina es, pues, una realidad dindmica, que se intensifica por la intensificacion de la
caridad. De ahi que la santidad, por lo misque es plenitud de la filiacion divina, es
Aiplenitud de | a caridad?o.

26. En el plan salvifico del designio de Dios, todo proviene del Padre, todo es
cumplido y actualizado por el Hijo, todo alcanza al hombre y se hace presencia y
experiencia en él en el |situ Santo. Mientras que el retorno a Dios sigue el proceso
inverso: por el Espiritu que nos hace cristiformes, a través delétij€riste se llega al
Padre. CfrEl Espiritu del Sefigiibro oficial de preparacién del afio consagrado al Espiritu
Santg Madrid 1997, 26.
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del Espiritu Santoamo nuestra libertad recorre este camin®@ero sin olvidar
gue la donacion del Espiritu que inicia este camino ascendentgtorno a Dios

de la humanidadde todo hombre que acepta el don de Dios, desde el justo Abel
hasta el ultimo de los elegidoss,en la actual economia de la naturaleza caida y
redimida,el fruto de la cruz salvadorde la Pascua del Sefior, en la que alcanza
su culminacién emovimiento descendentie la doble mision redentora de la
Encarnacion. Es el Espiritu Samtoviadg pues, dos hombresgel Padre por el
Hijo, a través de la mediacidte la Humanidad santisima del Verleocarnado.

Por eso Cristo puede y debe ser llamfadgmte de graciapues el Espiritu que le
movié a entregar su vida en rescate nuestro (Heb 9jduB es kEmismo
Espiritu eternade Cristq enviadopor el Padre en su nombre (pues de ambos
procede)), brota de su costado abierto, como fruto de su entrega redéntora

De ahi la formula inversa a la anteri@al Padre por el Espiritu en el Hijo
(que era expresivdel movimiento ascendente o de retorno salvifico a Dios de
los hombres que libremente cooperan con el don del Espiritu). Significa que
hemos sido hechos hijos de Dios en virtudadmediacion de Jesucristode su
accion salvifica (virtualmente anticigie a titulo dispositivo en la Antigua
Alianza, y sacramentalmente presente en la Iglesia) que nosi eomia fruto
de la crut hace participes de la plenitud de su Espiritu que derrama la caridad en
los corazones que se abren libremente a su presentifcadora manifestada

27. F. OCARIZ,La mediazione materna de Maria nella Redemptoris M&emana
1987, 316 ss. Cfr. también M.J. SCHEEBHMSs misterios del cristianismait., 182.
"Nosotros no somos simplemete hijos adoptivos, sino miembros del Hij@lpgtor eso,
como tales entramos también realmente en esa relacion personal en la que esta el Hijo de
Dios con su Padre. Es segun la verdad, y no sélo segun la analogia o semejanza, que nosotrc
llamamos Padre nuestro al Padre del Verbo; y efectivamerge tal por una simple relacion
analoga, sino por aquella Gnica y misma relacién por la cual El es el Padre de Cristo. Lo es de
un modo similar a aquel por el que El, que es el Padre del Verbo eterno, por la misma
relacion, es también Padre del Hombies en su humanidad (...); somos en cierta manera
concluye Scheebenn GnicoHi j o del Padre con £1 y en £10

28. Jesucristo es, en su Humanidad efecte, mediador de la vida sobrenatural para
los hombres, no sélo por via de mérito y de intercesiontamiién por via de eficiencia, en
cuanto que su Humanidad es "instrumento de la divinidadilgahon tes theidtecpsegun
la famosa expresion de San Juan Damasceno. Por esto, Cristo puede y debe ser llamad
fuente o principio de la gracia. De su pleditie gracia creada, obra del Espiritu que inhabita
en su Humanidad santisimzor redundancia de su gracia capitatios recibimos (Jn 1, 16).
Lo que significa que Dios ha querido que, en la actual economia, el Espiritu Santo sea
"enviado" a los hombrestPadre por el Hijo a través de la Humanidad del Hijo, plenamente
y definitivamente glorificada y elevada dexteram Patriscon la cual Santa Maria, después
de la Asuncion, esta unida en w@nonia (comunidnparticipacion) de la maxima intimidad
e iniensidad compatible con la distincién personal. (Asi lo mostramos en el epigrafe 1V). Cfr.
F. OCARIZ, ibid.
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en la Mision visible de Pentecostés. el mismo Espiritu que El ha recibido del

Padre y de cuya plenitud nos hace participes en la elevacion sobrenatural por la

fit r a cdeilaoGiuz (cfr Jn 12, 32); y esta participacionlaegaridad, que

plasma en nosotros la participacion en la Filiacion del Vérido:i | i i ,quen Fi | i
retornan al Padre.

Entre lasdos misiones invisibles del Verbo y del Espifittovimiento
ascendentede retorno al Padre, propio derkdencidon subjetiv@ aplicala a
cada hombre) que son inseparables, existe, puesrden inverso al de las
procesiones eternasal de lagmisiones visiblesdescendentésde la redencién
adquisitivg como oferta de salvacior(presente de modo sacramental en la
Iglesia en virtud delas gracias de mediacin Es la llamadai por Von
Balthasairii nver si -n ken-tica trinitariao.

lll. LAS DIVERSAS FASES iEN SU DOBLE MOVIMIENTO,
DESCENDENTE (DE DIOS AL HOMBRE) Y DE RETORNO (DEL
HOMBRE A DIOS)i DE LA DOBLE MISION DEL VERBO Y DEL
ESPIRITU EN LA HISTORIA SALVIFICA HASTA SU CONSUMACION
FINAL

Como ya anuncidbamos, stes las fases de la realizacion del designio
salvifico de Dios mediante la doble mision del Verbo y del Espiagta su
pleno cumplimiento escatoldgico en la recapitulacion de todo en Cristo.

A. La primera fasees lapreparacion de la Encarnacioen prefiguraciones
cristologicas, y en anuncios proféticos que hacen salvificamente presente al
Verbo en el Espiritu, a veces de modo visible en numerosas teofanias, de lo que
se manifestara plenamente cuaeti&¥’erbo de Dios venga en carne mortal por
obra del Espiritu Santo que sera dado en la plenitud de los tiempos escatologicos.

Este movimiento descendente de la doble mision, dispone al retorno
salvifico del hombre a Dios por la gracia de Cristo que @oraanticipacion, en
virtud de la esperanza en el advenimiento del Mesias prometido.

B. La segunda fasees la dela existencia histérica de Jesus desde la
Encarnacion hasta la Pascua en su obrar salvifico al que quiso asociar a su
Madre. La Encarnacion rezhtora es obra del Espiritu Santo, que actda la unién
hipostética del Verbo con la humanidad de Jesus en el seno virginal de Maria en
el i nstante del Afiato de Nazaret, ung
realizar la obra de la redencién con ¢mtinua cooperacion del Espiritu. Es El
quien la guia e impulsa, de modo tal que toda la obra salvifica dei@ristque
asocia a su Madiees siempre mision del Hijo y del Espiritu hasta la plena
consumacion de la Pascua.
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Como fruto de la Cruz redengose derrama entonces el Espiritu Santo, que
manifiesta a Cristo y atrae a todatesde Abel hasta el ultimo de los elegidos
hacia El, haciéndoles participes de su Filiacién nathifis de Dios en Cristo
de modo tal que los que crean en El, pudieercarse al Padre, en un mismo
Espiritu, en el misterio de la Iglesia

C. La tercera fasesla fase historica de la Iglesi@acramento de la mision
del Verbo, y del Espiritu Santo. La mision de la Iglemiase aflade a aquella
doble mision conjunta d&ferbo y del Espiritu, que culmina enPascuadel
Sefior, sino que es su sacramefifsocia a los fieles de Cristo en su comunion
con el Padre en el Espiritu Santo" haciéndoles participes de su misién redentora
por gracias de mediacion jerarquicas y cadiicas que derivan de la plenitud
desbordante del que es Unico Mediador, sacerdote, profeta y rey, cabeza de Iz
Iglesia, lleno de gracia y de verdad. "La Iglesia ha sidgadapara anunciar y
dar testimonio, actualizar y extender el misterio de la$antna Tr i ni da
CEC 736 737).

D. El misterio de Cristo en su integridad constituye el final de la historia.
Pero este finabe desarrollaen dos fases sucesivas (B y C). Parte de él se
consumé ya con los misterios salvificos del Cristo historico teaftascua (B).

La otra fase esta en el presente de la Iglesia postpascual, en un proceso dinamic
de autorrealizacion por obra del Espiritu (C), q@ese consumara hasta la
Parusiagloriosa de la recapitulacion escatologica de todo en Cristo por obra
del Espiritu,(D) meta de la esperanza cristiaffanaranathd).

Como ya anticipamogn todas estas fases de la doble misién del Verbo y el
Espiritu, debemos distinguir el doble movimiento de la alianza salvifita
primero descendentepferta salvifica deDios al hombre, que hace posible y
postula otro movimientascendentede retorno del hombre a Diodmbos
requieren de modo necesafiaunque de diversa manera y con distinto alcance,
como veremds la cooperacion de la libertad creadaAnte todo de las
Humanidades santisimas de Jesus y de Maria que realizan la obra de la redencio
en libre amor obediente al designio salvifico de Dios hasta el holocausto del
Calvarioi en la plenitud desbordante de la Pascua del Sefior. Una vez consumada
la obra salvifica quebtiene el don del Espiriitsacramentalmente presente en la
Iglesia como oferta de salvacigres preciséa libre cooperaciéon de cada uno de
los hombres que acepten el don del Esposo,tapdo el don de la esposde
realiza asi, con la cooperacion da libertad humana,la progresiva
recapitulacion de todos los elegidos, desde el justo Abel hasta que se complete st
namero Este movimiento ascendente, del hombre a Dios, abarca la entera
historia de la humanidad, que es historia de salvacion, y se cemigleantigua
y nueva Alianzasegun grados econOmicamente diversos, al menos por su
abundancia e intensidad.
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Ambos movimientos de la doble misiobn del Verbo y del Espiritu
descendentde Dios al hombre en oferta del don salvifico por Cristo mediador
del Espiritu que brota del costado abierto del Verbo encarnaakrendenteel
hombre que vuelve a Dios aceptando libremente la propia salvacion y
cooperando a la de los demas hombres, en un sucesivo movimiento de retorno a
Dios por la gracia de Cristo queodda el Espiriti son rigurosamente
coextensivos a lo largo de la entera historia de la salvacion.

El primeroi descendentese cumple pogracias de mediaciorEl segundo
i deretornd por graciasde santificacionEl primerosigue el mismo orden de
las pra@esiones el Padre por el Hijo en el Espirity y el segundceen orden
inverso:por el Espiritu en Cristo al Padel a fii nver si - no de |
propia de |l a fioikonomiao trinitaria d
funda en aquél, eanto que lo hace posible y lo postula como requerimiento a la
libertad creada, que puede aceptar o rehusar el don de Dios.

Veamos ahora como se cumplen ambos movimientos en las tres fases (A, B,
C) de la doble misién salvifica del Verbo y del Espildagpués trataremos de
su actuacion escatolégica que aquella realizampletado ya el nUmero de los
elegido$ la plena recapitulacion de todo en Cristo, que da origen a la plenitud de
la filiacién divina en Cristd ya sin movimientos (salvificos, se entiejiden el
Reino consumado de la Jerusalén celestial (D).

a
e

A.VERBUM INCARNANDUM

1.La Antigua Alianza como encarnacion antes de la Encarnacion

El hombre, en tanto que es naturalmente religioso, busca a Dios como a
tientas?® La religion es la expresiéon de la busqueda de Dios por parte del
hombre Es un movimiento del hombre a Dios. La revelacion judeocristiana es la
expresion deimovimiento inverso de Dios que sale al encuentro del hombre
manifestandole su intimidad trinitaria para hacerle participe de ella. La
Encarnacion no es mas que la forma suprema de esa condescendencia de Dios
gque se autocomunica progresivamente al hombigocd&n cierto moddcomo

29. Cfr. J. FERRER ARELLANOFilosofia de la religién Madrid, Palabra, 2001.
Filosofia y Fenomenologia de la religion (Cristianismo y religiondéadrid, Palabra,
2012,
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dice J. Danielou el Antiguo Testamento representa ya la Encarnacion antes de
la Encarnacion™

fiDesde el comienzo y hasta "la plenitud de los tiempos" (Ga 4, 4), la Mision
conjunta del Verbo y del Espiritu del Padre permanectaoparo activa. El
Espiritu de Dios preparaba entonces el tiempo del Mesias, y ambos, sin estar
todavia plenamente revelados, ya han sido prometidos a fin de ser esperados )
aceptados cuando se manifiestdCEC 702).

Es més)os hechos de la vida de i€to son la continuacigrde forma mas
perfecta y definitivade las grandes obras de Dios en el Antiguo Testamento
Antiguo y Nuevo Testamento son kisipas sucesivas de un mismo designio de
Diosen | as cuales se mani fi eodiaegin Al as
antigua tradicion patristica que se remonta a San lrehaoiéndose presentes
el Verbo y el Espiritu con perceptibilidad histéricamente discerrfibla luzi
por supuestodel Nuevo Testamento).

La profecianos muestra en los acontecimieninesianicos escatolégicos la
continuacion de las grandes obras de Dios en el Antiguo Testamento que los
prefiguran tipolégicamentélechos y palabras en unidad estructural significan y
contienen el misterio de la salvacidel hombre por la autocomunidéc de
Dios por el Verbo en el EspiritNo otra es la esencia de la divina Revelacién
(Cfr. DV, 1).

Por consiguiente, figuras y profecias se articulan y complementan entre si.
La profecia aporta a la tipologia su justificacion. No solo tiene por objeto
anunciar los acontecimientos escatologicosino que indica que dichos
acontecimientoseran la continuacion y realizacion plenaria de las acciones
salvificas de Dios en la historia pasada de Israel, que culminan en la
Encarnacion redentora, cuya eficacia\dfica anticipan

30. Cfr. J. DANIELOU,En torno al misterio de CristdMadrid 1965 c.3., 70 ss, donde
estudia la mas antigua tradicion desde S. Ireneo. Un eco de ella se encuentra en PASCAL que
sitila a Cristo en el centro de la historia, sin que hayebra entre el Antiguo y el Nuevo
T e st a me n-Chuist, gug lE®Rdeux Festaments regardent, I'Ancien comme son attente, le
Nouveau comme son mod | e, t Pensée740). eMuestra c 0 mr
agudamente, con su vigoroso estdomo un mismonovimiento atraviesa toda la historia:
de Abrahan a Jesucristo, y de Jesucristo hasta el final de los tiequmosolo se descubre en
el clarooscuro de la fe, don del Espiritu. El Antiguo Testamento "est fait pour aveugler les uns
et ®cl air(Panséb&85) auficesd nos ®nnemis | es ac
ces propheties, 0% | eur mis Pemédd8%).Eslaegtan a v e
fuerza del argumento proféticue-como hace notar Pascal, siguiendo a S. Agusinsée
693)es exclusivo del cristianismo

39



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

A esta luz, la Encarnacion del Verbo no se nos aparece como un
acontecimiento inusitado, sino como la consumacion de un designio que alienta
desde los origenes de la historia, ya que desde éstos, se manifiesta un Dios que
interviene salificamente en la historia humana. I& Encarnacion sera su
suprema intervencién escatol6gica, en un proceso que concluye con la
recapitulacion de todo en Cristo

La Encarnacion del Verbo por obra del Espiritu (las dos manos del Padre)
es para S. Ireneta ley de la historia de la Salvacion en su integridadta es
concebida por él comon progresivo acercamiento de Dias hombre en el
Espiritu por el Verbo, y del hombre a Dios en el Verbo por el Espéitwna
proximidad que alcanza su perfeccionetrHombreDios y se actiua desde el
principio por anticipacion del misterio pascual. En realidad, comienza con la
creacion ordenada a esta finalidad.

Asi en la Demostracion de la Predicacién apostdlica leeifiastas las
diversas visiones del Antiguo Testamto (las teofanias) representan al Hijo de
Dios departiendo con los hombres y viviendo en medio de ellos... No es el Padre
de todosi el mundo no lo vie no es el creador del Universo el que acudio a
aquel rincon del mundo a hablar a Abraham, sino el Vdeb®ios, que no
abandona al género humano, precediendo lo que debia acontecer y ensefiando a
los hombres las cosas de Dios. Era El el que subia y descendia para salud de los
afligidos, a fin de librarnos de toda idolatria. El Verbo de Dios adiestrabase asi
se acostumbraba a nuestros usos, mostrandonos de antemano, en figura, lo que
debia acaecéf45; S. C., 104

31. La Encarnacion del Verbo en Jesls de Nazarethsegin San Irenepla
expresion excelsa de una manera de ser Dios y de una manera de ser el Qoenbee
encuentra en toda la historia sagrada. Por eso la refei@ngiatiguo Testamento y la
analogia de las costumbres divinas y la de las humanas constituyen una perfecta
demostracior(apoidexis) en el sentido que Ireneo y Clemente conferian a la palabra. Cristo
pudo explicar a los discipulos de Emaus todo cuantoédaoidos profetas habian dicho de
El (Luc. 24, 27), pues en realidad, toda la Escritura habla de Cristo, cuyo misterio abarca y
recapitula la historia entera. El conjunto de la misma constituye ya un esbozo y una
profecia de la Encarnacion, y la describesas multiples aspectos. De ahi la importancia
gue reviste establecer una relacion con el Antiguo Testamento para la comprension del
evento de Jesls. Cfr. J. DANIELOU, Ibid, y A. ORBE, sus numerosos estudios en
iGregori anumo.

32. Ireneo hace notar la comtiidad entre esta presencia del Verbo y del Espiritu en la
humanidad desde sus origenes y la Encarnacion: <<¢;Como seria posible que Cristo fuese el
fin de la Ley, si no fuese también el principio? El que trajo el fin es, asimismo, el que obro el
comienzo.Fué El el que dijo a Moisés: He visto la afliccion de mi pueblo en Egipto y he
descendido para salvarle (Exodo, 3, 7). El, el Verbo de Dios, acostumbrado desde el albor de
los tiempos a subir y a bajar para salud de los que estaban enfermos>> (IV,Ek?a 4).
costumbre alcanza la plena realizacion en la Encarnacién propiamente dicha, que es a un
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Si en el Antiguo Testamento Dios se acostumbra al hombre, también éste se
habitia a Dios (movimiento salvifico de retorno a Dios de la hua@rmdida).
Hay a un tiempo descenso de Dios al hombre y ascenso del hombre Bdbéos
ascenso del homboonsiste en su educacion por el Verbo, que le habitia a sus
costumbres, al igual que El se habitia a las de la criatlied es el sugerente y
geniallenguaje de S. Ireneo.

Luis BOUYER, muy especialmente, ha estudiado el sentido de esta
intervencion salvifica de Diosdescendente y ascendénteue implica la
presencia del Verbo en el Espiritu en el Pueblo de la antigua alianza. El Dios
gue habla por kVerboi observa este A.es igualmente, y de forma inseparable,
el Dios que actua por el Espiritu.

La promesa de la alianza salvifica inaugurada con la vocacion de Abraham
contenido fundamental de la Palabra de Dios a lIsrael, se realiza por una
intervercion creadora de la Palabra que actua en la historia del mundo con la
fuerza del Espiritu. La existencia del pueblo que debe nacer milagrosamente en
la persona de Isaac, el hijo de Séla estéril, llamado a poseer una tierra
excelente (que prefiguran slonuevos cielos y la nueva tierra en su pleno
cumplimiento escatolégico de su sentido espiritual anagdgico), constituye el
contenido de la promesa a Abraham, al igual que la alianza de que sera
beneficiario este mismo pueblo por mediacién de Moisés, tomsidolo como
pueblo sacerdotal en el que se prepara el cumplimiento de la promesa de
salvacion universal hecha a Abraham. (La alianza es primeramente, una promesa
y en este aspecto es el don por excelenciagpstituye a Israel como pueblo de
Dios. Peo la promesancluye también exigenciasindisolublemente éticas y

tiempo hébito de Dios al hombre y del hombre a Dios: <<El Verbo se hizo Hijo del Hombre
para habituar al hombre a recibir a Dios y para habituar a Dios a mosrhembre,
conforme a la voluntad del Padre>> (lll, 20, 2).

Ireneo adopta aqui una idea de Justino, consistente en la adaptacion a la Segunda
Persona de las teofanias del Antiguo Testamento: <<EIl Hijo e Dios aparece constantemente
en sus Escrituras, ya deablando con Abrahan, ya con Noé, dandole las dimensiones del
Arca, ora buscando a Adan, ora juzgando a los habitantes de Sodoma o apareciéndose a Jacc
para mostrarle el camino y hablando a Moisés desde la zarxdw>h@er, 4, 10. Véase 4, 7,

4). Este bello texto resume un grupo deestimoniasobre las teofanias del Verbo.
Encontramos estoBestimoniaen laDemostracionlreneo menciona en ella la aparicion de
Mambré, la escala de Jacob, la Zarza ardiente. Afiade la roca del desierto y el angel que se
aparece a Josué (5:13). Mas Ireneo sigue aqui ateniéndose a Justino. Este comenta
reiteradas veces la aparicion de Mambpgal(, LVI, CXXVI-CXXVIIl). Consagra un

capitulo a las teofanias de Jac@la(., LVIII) y otro a la Zarza ardiente (LX). Pero cabe
recordar que estos textos aplicabalos ya Filén al Logos. Se trata, por tanto, de un lugar comun
de la teologia de los primeros siglos. La originalidad de Ireneo no estriba en la eleccion de los
pasajes, ya tradicional, sino en su interpretacién. CfrABIBLOU, En torno al misterio de

Cristo, ibid, cuya luminosa exposicidn tengo aqui muy en cuenta.
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religiosasde libre cooperacion al don de Dio3al es laley de la alianza
nupcial urgida por los profetas que Dios envia para velar por su cumplimiento).
El pueblo de Dioss el pueblo reado por la Palabra del Padre con la
fuerza del EspirituNada mas evidente a través de la historia de Abralam
Palabra de Dios, y so6lo ellehapromovido la descendencia de Abrahayne
serd para Dios un compromiso que conduce a Jesugristos u ddeensccieand e n
singular)el Mesias Salvaddral que sera siempre fielNo se contentara Dios
con haberevelado su Nombra los hombres que ha llamado a través de Moisés,
en la zarza ardiendo (Ex 3, 15& hard El mismo hombrpara salvar al hombre.

El punb culminante de la intervencion divina en la historia sera cuando la
Palabra de Dios su Palabra no sélo creadora, sino viva, subsistente, personal,
gue actuaba ya de modo viriake hara carnecomunicandole su propia
Hipdstasis. Podemos afirmar gteelo el Antiguo Testamento tiende hacia este
momento A través de todas las teofanias que llenan la historia de lsrael,
Pal abr a de Di os operativa 'y establ em
acostumbrando a vivir con los hijos de los homlygraabituando a whombres a
su presencia, segun la expresion tan citada de San Ireneo.

Asi lo muestrari en unidad estructuiiallas teofanias, la tipologia, y la
profecia que aseguraban la presencia salvifica del Verbo en el Espiritu.
Comencemaos por las primeras.

2. Lasteofanias del Verbo en el Espiritu en el Antiguo Testamento, y el
doble movimiento de la alianza.

fiLas Teofanias [manifestacioneg dios] iluminan el camino de la
Promesa, desde los Patriarcas a Moisés y desde Josué hasta las visiones que
inauguran la misién de los grandes profetas. La tradicion cristiana siempre ha
reconocido que, en estas teofanias, el Verbo de Dios se dejabaivex ka vez
revelado y "cubierto" por la NUBE del Espiritu S&an{€EC 707)*

33. <<Desde las teofanias del Antiguo Testamento, la Nube, unas veces oscura
(sombra), otras luminosa, revela al Dios vivo y salvador, tendiendo asi un kedolao
trascendencia de su Gloria: con Moisés en la montafia del Sinai (cf Ex-23), Eh la
Tienda de Reunion (cf Ex 33;1®) y durante la marcha por el desierto (cf Ex 46386Co
10, %2); con Salomén en la dedicacion al templo (cf 1 R 8.2)0 Rues bien, estas figuras
son cumplidas por Cristo en el Espiritu Santo. El es quien desciende sobre la Virgen Maria y
la cubre "con su sombra" para que ella conciba y de a luz a Jesus (Lc 1, 35). En la montafia de
la Transfiguracion es "El quien vino en umabe y cubrié con su sombra a Jesus, a Moisés, a
Elias, a Pedro, Santiago y Juan, y "se oyé" una voz desde la nube que decia: "Este es mi Hijo,
el Elegido, escuchadle" (Lc 9, -35). Es finalmente la misma nube la "que oculté a a JesUs a
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Habiendo creado al pueblo, Dios lo conservara con su presebegtinado
a una larga vida errante por el desierto, este pueblo vivird bajo la tienda. Y
Moisés, en el Sinatecibe la orden de alzama tiendamas, destinada a la
Presenciade YHWH que desde ahora va a convertirse en peregrina junto a sus
nuevos aliados. Bajo este taberndculo de la reunion, hallamosimbolo
suplementariode la Presencia algo asicomo iescibe L. BOUYER un
sacramentd, respondiendo al signo milagroso de dmria de Dios Este

los 0jos" de losidcipulos el dia de la Ascensién (Hch 1, 9) y la que lo revelard como Hijo del
Hombre en su Gloria el Dia de su Advenimiento (Cf Lc 21, 27)>>.

34. Seguln una vieja tradicién, coincidente con los divulgados escritos de BRENTANO,
que recoge los relatos de laenérable A. C. EMMERIC, cuya beatificacion parece
inminente (cfr. Misterios del Antiguo Testament®uenos Aires 1948, 21 ss), en el Arca de
la Alianza se contenia una especie deranento de la antigua ley" o "el misterio",en un
vaso de oro, que eraltendicién que recibié Adan dejando en él una "mategmen (en
forma ovalar). Segun esa tradiciéen cuya valoracién no entro, la recojo aqui a titulo
informativo por la coincidencia terminolégica con L. BOUYER bendiciébn de una
descendencia seny pura en Dios y por Dios, que habia recibido Adan después de la
creaci-n de Eva (el ficrecer y mul tiplicar
prohibido. La segunda Persona de la santisima Trinidad habria descendido sobre Adan y con
una espeie de cuchillo retorcido le habria extraido éandla propiade esta bendicién antes
que consintiese en el pecado. "En el mismo momento he visto salir, como del costado de
Adan, de donde se le habia sacado la bendicion, a la Virgen inmaculada y rencamters
una nubecilla luminosa hasta Dios en su gloria" (reporta Brentano).

El franciscano Pedr&6 ALATINO, recogiendo esta tradiciGimuy extendida en los
medi os escot i s esaribe: "Era apmiancde los jediosageedla Madre de Dios
no solo fe creada en la mente de Dais initio y ante saeculasino que también la materia
de ella fue formada en la materia de Adan (el sacramento misterioso de aquella bendicion).
Cuando Dios plasmé a Adan hizo una masa de cuya parte mas noble tomé la materia ma
pura para Mar 2 a, y del res2duo o superflu
materia-o germen de la que fue engendrada la Madre de Dios, cuyo espiritu fue creado
desde el principio, encerrado en un miembro de Adan, fue sacadomis@hdale Adan a
Set, de Set a Henoch, a Noé, a Sem, a Heber, a Abrglaarta bendicion de la teofania
trinitaria de Mambre a Isaac y a Jacob, llegé a través de-Joaéta Joaquin. Es obvio
suponer que se guardaba este misterio en el Arca de la Alianzénguama posible la
transmision a través de tantos sigld3e (Arcanis Catholicae Veritatigibro VII).

Seg¥%n A. C EMMERI CHarrebatadg aiJadolh em ludhacordel angel- n
la habria recibido José por ministerio angélico en Egipto, desde pasdlal Arca, junto con
los huesos de José que recogid Moisés antes del Exodo y la depositd en lo que iba a ser e
arca de la alianza (sabido es que tenia forma de sarcofago). La pértiga que entraba en e
interior del arca tenia unos sostenes, de dondastsuspendidos el vaso de oro del
sacramento o misterig; sobre él, las dos tablas de la ley. Delante del sacramento colgaba un
vaso con mand". Alli habia permanecido hasta-qomo dice 2 Macfue ocultada el arca
por Jeremias antes de la profanagibeexilica del templo. El sacramento habria pasado
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simbolo, es el misterio del Arca de la Alianza. Tanto si la Gloria aparece como si
no, el Arca serd el signo permanente de la Presehaista. el dia en que el Arca
desaparecera providencialmente, abandonandola al propio tiempo la Presencia
con vistas a ocupar una mansion mas excelente

La especulacién de los rabinos dard nombre a esta presencia real, que
Israel localiza sobre el propiciatorjoes decir, latapa del Arca, y que se
manifiesta por medio de la nube luminosa: la llam&Bahekinah término
sacado de larakthakan que signi fica fAper manecer
(Kabod no es la&5chekinahsino su envoltura y como su reflejo sobre la criatura.
La Schekinahen si misma, a pesar de entregarse al hombre, escapa al
conocimiento de esf8

Dentro del Arca estaban las Tablas de la Leymata La Palabra Divina,
la Palabra que crea la alianzaes evidentemente la mas importante
manifestacion de la prescia de Dios en Israebchekinahy Palabra estan

estrechamente | igadas en | a tradici - -n
la Schekinalte st 8 en medio de elloso, dec2an |
Cristo cuando di iescongfeghdos eneni nersbre8alli estbo s o
yo en medio de ell oso. Y pSchekimtoma part e

un alimento sobrenatural: el pan de los angeles, cuya figura era el mana que
contenia Es evidente la continuidad entre estos tenias giela Palabra Divina
y la Eucaristia interpretados por la Iglesia confas dos manifestaciones por

entonces a la custodia de comunidades esenias del monte Carmelo, hasta que le fue
transmitido a Joaquin, Padre de Maria.

Del fundamento de estas viejas tradiciones y manifestaciones no me corresponde a mi
juzgar. Aungue en cualquier caso, en nada afectan a lo sustancial del tema monografico que
aqui estudiamos, he decidido hacerme eco de ellas por su sorpredente congruencia con la
doctrina patristica mas antigua y veneralle una fencar Eacarnaantese
cuyo fundamento es Bchekinahvisible a veces en forma de nube luminosa, del Verbo y del
Espiritu, en el Arca de la Alianzeque tan sugerentemente han desarrollado en nuestros dias
A. Orbe, J. Danielou y L. Bouyer, cuyo eco aparece emagisterio de Juan Pablo 1l y en el
Catecismo de la Iglesia Catélica de 1992.

35. L. BOUYER, ibid. Esta presencia, tan real, permanece, de este modo, la presencia
de aquel cuya trascendencia y libertad soberanas quedan cada vez mejor afirmadas.

El sentidodel Arca, a fin de cuentas, es, sin duda, que el pueblo de Israel esta dominado
por una presencia visible de la Palabra creadora, la presencia del invisible rey que ha sucedido
al Faradn, quien, desde lo alto de su trono, pretendia ser un Dios visitigjfanéa Divina.
La Unica Epifania posible de $chekinalgue reina sobre Israel es la nube luminosa, que
manifiesta y oculta al Verbo en el Espiritu. Pero en ella la presencia dominadora se esconde
tanto como se ofrece. Eleus revelatuse revela com®eus absconditus Es fiel di scr
encanto del Esp2ritud GARCIA ®E PAREDES.(Cla sulos® Cr
ponencia al Symposio trinitario, en la Actas, Secretariado trinitario, Unversidad Pontificia de
Salamanca, octubre 1998).
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excelencia de la presencia de Das Cristo. Lo mismo podemos decir del cetro
puesto dentro del Arca, que evoca una identificacion erffehlekinaly el reino

de Yavé. Para los cristianos Cristo sera quien aporta en él mismo la presencia de
reino, como quien es el mismo reino, &utbbasileid, segun la expresion de
Origenes.

La mistica judia aparece dominada por las dos id®adgenesde
Schekinahy Merkabah,expresivas del movimientdescendentésynkatabasis
de Dios que condesciende a habitar con la humanidad pafdda realizacion
de su promesa de salvacion mesianica de retorno g povdaMerkabahde la
visibn de Ezequiel referida a ldoga del Dios excelso, d&¥HWH, que
desciende hasta Israel, habita con él bajo la tienda durante su peregrinaje terrenc
y se manifiesta, en la medida de lo posible, al hombre todavia detenido por la
tierra. En cambio, sobre Merkabahde los querubine¥,HWH aparece libre de
todo vinculo terreno. Vuela por encima de los mas elevados cieloslaPero
esperanza Ultima es q¥HWH llame a aquél a quien ha permitido dejarle ver
abajo algo de Si mismo en la nube luminosa d8chekinahy lo lleve a su
morada, arrebatado por los caballos de fuegmmo a Enoc y a Elias.

El tema joanico de la Encarnacién es la Ultima revelacion 8eHakinah
(plantd su tienda entre nosotjogl tema, no menos esencial dentro del cuarto
Evangelio de leelevacion de Jesls Hacel Padre a través de la crude su
partida para prepararnos un lugar, en la hora de la glorificacion del Hijo del
Hombre (Jn 12), es el cumplimiento y como la acogida de esta mistica de la
Merkabah®

Veamos, por separado, este doble movimiento denisi®nes salvificas
trinitarias.

36. En todas las teahias divinas se repite una misma palabra a propésito de la
presencia que aparece en ellas. Dios <<pasa>> cerca de Abraham, <<pasa>> ante Moisés
<<pasa>> ante Elias. Igualmente los caballos de fuego arrebatan a Elias lejos de Eliseo, hacic
Dios que no vie en casa alguna hecha por mano del hombre. El acto creador del pueblo de
Israel, la intervencion redentora, habia sido la Pascua, es decir, el <<paso>> de Yavé por
Egipto, implicando inmediatamente el <<éxodo>> de Israel. Finalmente, sobre la montafia de
la Transfiguracion, seglin San Lucas, Jesus hablaba con Moisés y Elias <<de su paso>>, qu
debia cumplirse en Jerusalén.

También en la Encarnacion desciende y toma nuestra carne para arrastrarnos detras de
él, viéndole <<de espaldas>> como Moisés, de urenagm en la que, segun la magnifica
frase deGREGORIO DE NISAen suComentario del Canticoc<habra que alzarse siempre
con aquel que se alza realmente; a aquel que corre hacia el Sefior no le faltar4 nunca un vast
espacio. Asi aquel que sube no se detjamas yendo de comienzo en comienzo, a través de
comienzos que no tendran nunca fin€f. L. BOUYER ibid.
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a/ El movimiento descendente (synkatabasisg)je Dios al hombré de
la doble mision del Verbo y el Espiritu. Su Presencia salvifica (Schekinah)
en lIsrael asegurada por las gracias de mediacion sacerdotal, profética y
regal.

Esta preparacion de la Encacion i mediante la adaptacion de la
humanidad a las costumbres divinas que de alguna manera (dispositiva e
incoativa), la anticipa en si misma vy, sobre todo, en sus efectos sdlyifisad
fundamento del sentido figurativo del Antiguo Testamento. S8glmeneo, era
el Verbo (cooperando el Espiritu Santo, como las dos manos del Padre) el que
pasabai en el Espiriti a través de todos esos personajes que anunciaban y
anticipaban la mediacién de Cristy disponian a elfd ; el que ordené la
construcciondel Tabernéaculo, la eleccion de los levitas, los sacrificios y las
ofrendas, llamandole por las cosas figurativigpi¢a) a las reales, por las
temporales a la eternas, por las carnales a las espirituales, conforme dijo a
Moi s ®s : AHar 8§ tnoell maeloltypus) que dhasavisto endag
mont afao.

De esta suerte, vemagle la tipologia, la profecia y otras formas de
mediacion estan ordenadas a la presencia salvifica de Dios por la Palabra en el
Espiritu La presencia salvific&5¢€hekinah de la glora (Kabod de Yhwh en
Israeli en el Arca de la Alianza, centro del culto y de la vida del pueblo elegido
era, ante todo, una oferta de salvacion asegliragantras no se retirara por su
infidelidad’ por gracias de mediacion sacerdotal, profética y dedummidn o
guia.

El Espiritu de Dios, para asegurar esa presencia salvifiea orden al
retorno a la participacion en la santidad divinarrumpe pues,sobre algunas
personas derramando sobre ellas diversas gracias de medid@8nconfiere
poderes ex#ordinarios, a veces so6lo temporalmente, para ejecutar unas
determinadas tareas en favor de Israel, el antiguo pueblo de Dios. Viene sobre los
artistas que deben proyectar y realizar los objetos para el culto. Entra en los reyes

37. La educacion del Antiguo Testamento se ordena al arraigo del monoteismo en la
humanidad. Pero, al propio tiempo, representa una prepardeiimearnacion: <<Dios cred
al hombre en el albor de los tiempos por su munificencia; eligié a los patriarcas para su salud;
ensefid a su pueblo inddcil a servir a Dios; envidé sus profetas a la tierra, acostumbrando al
hombre a albergar su Espiritu y a vieh comunién con Dios>> (IV, 14, 2).

S. IRENEOrecibi6, obviamente, esta tipologia del Nuevo Testamento: <<Pablo dijo:
iBeb2an de |l a roca espiritual gue | os segu?a
cosas | es suced3i0all)>x tipologia guea foremaba paitelde |&€ Bradicién
de los Apéstoles, uno de cuyos aspectos consiste en ser la interpretacion cristoldgica del
Antiguo Testamento.
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de Israel y los hace idorepara el gobierno del pueblo de Dibemé Samuel el
cuerno del aceite y le ungié en medio de sus hermanos y a partir de entonces se
posé sobre David el Espiritu del SefiprSam 16, 13).

El mismo Espiritu se posa soloes profetasde Dios para que rewsi al
pueblo Su voluntad: es el espiritu de profecia quien ha animado a los profetas del
Antiguo Testamento, hasta Juan Bautista el precursor de Jesutos&stoy
lleno de fuerza por el Espiritu del Sefior, de juicio y de bravura, para denunciar
a Jacobsu rebeldia y a Israel su pecafMi 3, 8). Esta es laccion carisméatica
del Espiritu de Dios, una accién destinada principalmente al bien de la
comunidad, a través de las personas que lo han recibido.

Por otra parte, el mismo antiguo Testamento nos meesauchos casos de
una accion constantdlevada a cabo por el Espiritu de Dios que, segun el
lenguaje biblicofise posa sobre el homlirecomo sucede con los sacerdotes,
Moisés, Josué, David, Elias y Eliseo. Sobre tldoprofetasson portadores
habituaés del Espiritu de Dios.

A través de lanediacion, carismatica o establde los jefes, jueces o reyes,
profetas y sacerdotes, que preanuncian, tipifican y propician la venida del Mesias
iungido por el Espiritu como rey, profeta y saceidotd Espiritu @ Dios
penetraba y conducia la historia de Israel (AG 17, |, 98, 1)

Tipologia y profecia, acontecimiento y palabra, son inseparablagnan
una unidad estructural en la autocomunicacion de Dios (Cfr. DV, 1) al servicio
de la presencia salvifica del Verbn el Espiritti por anticipacién y en virtud de
la esperanza mesianica en el futuro Mésiasegurada por gracias de mediacion
gue preparan y tipifican | a mediaci
r e g a lUnus Mediatoo.n

Se ha observado, gusi bien todatas profeciasanuncian a Cristalgunas
estan especialmenteferidas al anuncio del Mesidaggque iba a ser, segun
anunciaron los oraculos proféticos, lleno del Espiritu del $efiqror lo tanto a
la mision visible del Unigénito del Padisiempre unida a la del Espiritu, en la
plenitud de los tiempos mesianicos, en la perspectiva neotestanigntiras a

38. fi E| alentosdenDios (El Espiritu Santo), que anima al universo desde el
momento @ la creacién, comunica una fuerza sobrehumana "a los personajes llamados a
empresas especiales para |l a guza y la def
concedida a Sanson (cfr. Jc 14, 6), la investidura de Gededn (cfr. Jc 6, 34), laesctaria
lucha de Jefté con los amonitas (cfr Jc 11, 29). En otros casos hallamos que el Espiritu de
Dios no soloreviste sino tambiénarrebata al hombre (Elias: cfr 1 R 18, 12), obra los
transportes y los éxtasis proféticos, concede la capacidad de iarelpsetuefios (José en
Egipto: cfr Gen 41, 38). En todos estos casos se trata de una accion de caracter inmediato
transitorio-que podriamos definicarismatica para el bien del pueblo de Dios". (AG,-22
VII-90).
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la mision invisible del Espiritu vivificantgue el Mesias derrama en los
corazones transformandolos e imprimiendo en ellos la leyYHMd/H. Esta
observacion exegética ha sido recogida por el nuevo CEC.

Dos lineas proféticas se van a perfilar, una se refiere a la espera del Mesias,
la otra al anuncio de un Espiritu nuevo (el mismo Espiritu del Mesias que nos
comunica como Salvador).

1/ Los rasgos del rostro del Mesias esperado comienzan a aparecer en el
Libro del Emmanuel (cf Is 6, 12) ("cuando Isaias tuvo la vision de la Gloria" de
Cristo: Jn 12, 41), en particular en Is 1121 (ASal dr8 un v8stag
Jesé, y un retofio desstaices brotara. Reposara sobre él el Espiritu del Sefior:
espiritu de sabiduria e inteligencia, espiritu de consejo y fortaleza, espiritu de
ciencia y t enwosrrasgbe del Mesa% err Los) Cantos del Siervo
(cf Is 42, 19; cf Mt 12, 1821. Anundan el sentido de la pasion de Jesus, e
indican asi como enviara el Espiritu Santo para vivificar a la multitud: no desde
fuera, sino desposandose con nuestra "condicion de esclavos" (Flp 2, 7).
Tomando sobre si nuestra muerte, puede comunicarnos su Bemppidu de
vida.

2/ Los textos proféticos que se requieren directamente al envio del Espiritu
Santo son oraculos en los que Dios habla al corazén de su Pueblo en el lenguaje
de la Promesa, con los acentos del "amor y de la fidelidad" (cf Ez. 11, 19; 36,
251 28; 37, 114; Jr 31, 3134; y JI 3, 15, cuyo cumplimiento proclamara San
Pedro la mafiana de Pentecostés, cf Hchi21)7. (Cfr. CEC 711 716).

Se ha observado también que, paralelamente @rléente masculina,
sacerdotal, profética y regal que anucia proféticamente y anticipa
tipolégicamente al Mesias, hajra corriente femenindtambiéntipologica y
profética referida a Maria y a la Iglesiague es esencial para enteridan una
de sus dimensiones esencializsentera historia de la salvacion

39. Esa es la tesis central del estudipitehde I. de la POTTERIBVaria y el Misterio
de la alianza Madrid 1995. A esta corriente tipologica y profética hace referencia el nuevo
Catecismo<<A lo largo de toda la Antigua Alianza, la misién de Mariadteparadapor la
mision de algunasantas mujeres. Al principio de todo esta Eva: a pesar de su desobediencia,
recibe la promesa de una descendencia que sera vencedora del Maligno (cf Gn 3, 15) y la de
ser la Madre de todos los vivientes (cf Gen 3, 20). En virtud de esta promesa Sara concibe un
hijo a pesar de su edad avanzada (cf. Gen 1241@1, 12). Contra toda expectativa
humana Dios escoge lo que era tenido por impotente y débil (cf 1 Cor 1,27) para mostrar la
fidelidad a su promesa; Ana, la madre de Samuel (cf 1S1), Débora, Rut, Hstéryy
muchas otras mujeres. Maria "sobresale entre los humildes y pobres del Sefior, que esperan de
El con confianza la salvacion que acogen. Finalmente, comstieisa Hija de Sigriespués
de la larga espera de la promesa, se cumple el plazo asguia el nuevo plan de
salvacion>> (Lg 55)CEC. 489).
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J. F. Michaud piensa, con razon, que el titulo Mujer aplicado por Jesus por
Jests a Maria en clara alusion de Gen. 3, 15 y Ap 12, 1, implica que ella
simboliza la Hija de Sion, también llamada Virgen de Sion y Madre de Sion,
recurrente en numerosas préfege s mesi 8ni cas. iMar 2 a
de una gran corriente mesianica femenina, que prepara la comunidad mesianica
que desemboca en Maria; inferior, aunque paralela, a la masculina (las figuras de
Moisés, del Profeta, del Mesias, del ServidgrHijo del hombre etc.) que
desemboca en Jesucristo. Es una corriente vinculada a los temas de la ciudad d
Si-n de *Jerusal ®no

Segun I. de la Potterie esta linea tipoldgica y profética femégim hace
referencia a la que Von Balthasar denomina dsiga orostro mariano de la
Iglesia alude al don libre de la esposa, que hace efectiva la salvacion
cooperando con el don salvifico de Dios por Cristo en el Espfiitu:
significacion eclesial y mariana de la Hija de Sidn es la sintesis de la entera
historia de la Salvacion vista desde un lado humano”, en tanto que debe
cooperar libremente con el don de la esposa para queadiee la obra de la
redencion de los hombres, uno a ugibid, 314).

b. Movimiento ascendente de retorno al Padre (Merkabah)

En la Antigua Alianza el don del Espiritu, antes de Cristo venido, actuaba y
estaba presente en quienes realizaban su obra: reyes profetas, fieles piadosos qt
le servian con fidelad por las gracias de mediacign bien carismas
intermitentes bien mas o menosstablesen una doble linea, masculina y
femenina, que anuncian el cumplimiento de la promesa a Abraham, que se
cumple en la descendendian singulair de la Mujer, la Hija deSién de los

40. Cf. J. F. MICHAUD, Marie et le femme selon Saint Jeaan <<Eglise et
Theologie>> 7 (1976)., 37896.La mujer del Protoevangelio seria tanto Eva como Maria:
Eva, de modo inicialimperfecto, y Mria, de modo perfecto. La razén fundamental es esta:
Las enemistades (imperfectas) entre el diablo y Eva con su linaje comienzan desde la
penitencia de Eva, y debian tener un perfeatmplimiento-a través de una larga serie de
mujeres santas, en las glzetradicion ha visto tipificada a Marfeen Maria En el v.15 se
habla proféticamente de otra mujer, de una mujer futura, diversa de aquella de la que el texto
habia hablado hasta aquel momento, puesto que sélo a esta mujer futura pueden atribuirse |
eremistades absolutas (y por tanto, la impdicknl) enunciadas en aquél versiculo. Es <<la
Mujer>> de Cana (Jn 2, 4), del Calvario (Jn 19, 25) y del Apocalipsis (Ap 12, 1), que, en su
sentido pleno, es nombrada en su verdadera identidad de arquetiptomiaféa Iglesia; la
cual, como nueva Eva, participa de la condiciéon inmaculada y fecunda de la Mujer. Cfr. J.
FERRER ARELLANO Eclesiologia implicita en el Protoevangelat., 548 ss.
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tiempos mesianicos. Eran gracias ordenadas al bien de la comunidad, en virtud
de la presencia salvifica cuiasacramental del Verbo y del Espiritu (la
Schekinaj en el Arca de la Alianzden permanente oferta de salvacion al
pueblo sacerdotale la antigua alianta centro del culto y de la pervivencia
misma de Israel como pueblo de Dios. Tales gracias de medsaecardenaban

a la comunién salvifica con Diogue se actuabasolamente eraquellos que
libremente abrian su corazon al don saldfafrecido en aquellas mediaciones

de la doble mision visibletrinitaria  (visible, repito, en sentido amplio)
cooperando activamente con él.

Se trata dela accidon santificante del Espiritu Santdestinada a la
transformacion interior de las personas padlarles un corazén nueyanos
sentimientos nuevos. En este caso, el destinatario de la accion del Espiritu del
Sefior no es la comunidad sino la persona en particular.

Esta segunda accigor la mision invisible del Espiritu aunque presente y
efectiva desel las puertas del paraiso perdidempieza a manifestarse, de
manera refleja, relativamente tarde en el Antiguo Testamento. Los primeros
testimonios los encontramos en el libro de Ezequiel, donde Dios afisrdaré
un corazén nuevo, pondré dentro de WO un Espiritu nuevo, cambiaré
vuestro corazén de piedra por uno de carne. Pondré mi Espiritu dentro de
vosotros y haré que vivais segun mis preceptos, y haré que observéis y pongais
en practica mis leygkz 36, 2627). En el salmo 51, el "Miserere",cemtramos
otra alusién, donde se implofdo me rechaces de tu presencia y no me prives de
tu Espiritu.

El Espiritu del Sefior empieza a configurarse couma fuerza de
transformacion interior que cambia al hombre y lo eleva por encima de su
maldad natural,hacia alturas donde habita YHVVEobre laMerkabahde los
guerubines, como Elias fue arrebatado por el carro de fuego, suprema aspiracion
de la mistica judia.

En este sentido, hemos de discernir en las grandes pruebas del pueblo
elegidoi muy especialmenten la purificacion del exiliootros tantosKairoi" de
ascenso en el proceso de retorno a [pos la gracia quécomosombra de la
Cruz salvificé actta antes de la venida del Me$tas

41. <<La ley, signo de la Promesa y de la Alianza, habria debidoetegprazon y las
instituciones del Pueblo salido de la fe de Abraham. "Si de veras escuchais mi voz y guardais
mi alianza... seréis para mi un reino de sacerdotes y una nacion santa" (#x dP15P 2,
9). Pero después de David, Israel sucumbetentacion de convertirse en un reino como las
demas naciones. Pues bien, el Reino objeto de la promesa hecha a David; pertenecera a los
pobres seg¥%n el Esp?2r i anawim YHMEEDGStituyeh,despuésE s o s "
del exil i o " edseranelantados shrgos B seraminscritdsgpara sobrevivir en
Jerusalén” (Is, 4,-3). Este restetan recurrente en los profetas, en especial desde el exilio es
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fEl olvido de la ley y la infidelidad a la Alianza llevan a la meregt Exilio,

aparente fracaso de las Promesas, es en realidad, fidelidad misteriosa del Dios
Salvador y comienzo de una restauracion prometida, pero segun el Espiritu. Era
necesario que el Pueblo de Dios sufriese esta purificacion (cf Lc 24, 26); el
Exilio lleva ya la sombra de la Cruz en el designio de Dios, y el resto de los
pobres que vuelven del exilio es una de las figuras mas transparentes de la
Iglesia” y la raiz del olivo de la que ella brotaria. En el se insertarian los pueblos
gentiles(CEC n.710.

Con todo es indiscutible que el Espiritu no fue dado ni revelado bajo la
Antigua Alianza en las mismas condiciones que en la Nuevale la
Encarnacion y de Pentecostés. Los textos escrituristicos hacen clara alasion a
diferencia de estatutoEsta diferencia esinnegable Todo el mundo la
reconoc®, pues estd claramente manifestada en el Nuevo Testamento.
Especialmente tajante es la afirmaciéon de S. JiRues aun no habia Espiritu,
porque Jesus no habia sido glorificado todaa 7, 39). Es lafirmacion
rotunda de que la paséwggorificacion de Cristo inaugurd un régimen nuevo en
la comunicacion del Espiritu a los hombres. ¢ Como interpretar estos textos?

Los padres de expresion griedeeneo, Criséstomo, Cirilo de Alejandria y
algunos latinogTertuliano) siguen éste y los otros enunciados escrituristicos
equivalentes al pie de la letra y distinguen, hasta llegar a oponerlos, no solo los

la supervivencia cualitativa del pueblo elegido, concretamente, es ese reducido grupo de
superwientes que, tras el regreso del exilio, habra de ser diezmado y purificado aun (Zac 1,
3; 8, 11), pero que pese a todo subsistira y sera testigo, a la vezdldedale YHWHontra
su pueblo y sobre todo de su gracia y de su fidellds&'resto” nas, pues, un simple resto
sociolégico, una simple reliquia; sino un germen y una esperanza, un Israel cualitivo.
efecto, en él se recapitula y se totaliza realmente todo el pueblo de Israel, por cuanto ese rest
es el portador del factor constitutidel pueblo de Israel, la promesa. Las naciones paganas,
en cambio, no pueden tener un resto (Am 1, 8; Is 15, 9), mientras que del resto de Israel
surgird un dia Aquel que por si solo recapitulard y salvara al Isreal nuevo: el Unico restante
del calvariocomo alguien les ha llamado>>. P. FAYNHla Iglesia, | Barcelona 1982, 41.

42. Cfr. Y CONGAR,EI Espiritu Santpcit 278 ss. En su comentario de 1 Cor 15 (lect.
7: ed Cai, n° 993), Tomas escrit&icut Adam consecutus est perfectionem sui esse per
animam(y de esta manera no fue sino alma vivieitee)et Christus perfectionem sui esse
inquantum homo per Spiritum Sanct(yrasi puede ser Espiritu que da la vida).

iYo os digo: entre | os nacidos de mujer
elmaspgue o en el Reino de Dios es mayor que
profetas |l egan hasta Juan; desde entonce:«
16) . ANi yo mismo | e conoc?a; per jo:"Ajueu ® | (

sobre quien veas descender el Espiritu y permanecer sobre él, ese es el que ha de bautizar cc
el Esp2ritu Santoo (Jn 1, 33; c¢cf Mt 3, 11;
Il de Le mystére du Temple ou I'Economie de la PréselecBieu & sa créature, de la
Geneése a I'Apocalypge<Lectio divina> 22), Paris 1958, 1963., 3322.
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regimenes antiguo y nuevo, sino la condicion de la gracia antes y después de
Cristo. Antes de él, existiasones del Espiritu, pero el Espiritu no habia sido
dado aun personalmente. No habitaba sustancialmente en los fieles.

El conjunto de los latinog Agustin, Le6bn Magno, Tomas de Aquino
reconocen la diferencia de régimen de las dos alianzas, pero sostienles g
justos del Antiguo Testamento, personalmente sobre la base de su fe en el Cristo
venidero, disfrutaban de la misma situacion que los cristianos y que tenian, como
estos, la cualidad de hijos de Dios y la habitacion sustancial del Espiritu Santo.
La encarnacién y pentecostés supusieron Unicamente una difusion mas amplia y
mas abundante de esta gracia y de esta presencia del Espiritu. Esta misma
posicion sostuvieron Leon Xl y Pio Xif

No parece concebiblena graciajustificanteque no sea consecuwza de la
inhabitacion del EspirituSanto, conjunta e inseparable de la del Verbo, que
culmina, y cuyo vértice es el Misteriode la Encarnacion redentora de Cristo en su
consumacion paacyatle cuya plenitud de Filiacion y de gracia capital hace
participe jor anticipacion a cuantos tenian en El puesta su confianza. Después de
la derrota en Trento de la tesis de Seripando tras el discurso de Lainez sobre la
justificacion (el Unico que aparece, en su integridad, recogido en la actas del
Concilio) no parece pidse separar justificacion de gracia sobrenatural de
filiacion.

A mi modo de ver, la diferencia fundameritde orden cuantitativoera
consecuencia de la ausencia del cauce sacramental de la Iglesia institucional. Es
evidente que la vinculacion a la mismar los caracteres sacramentalgsie
postulan innumerables gracias “cristificantes”, de mediacion y de vida
sobrenaturdl conducen, de suyo, a una plenitud de gracia creada antes
impensable. Pero se trata obviamentaunle diferencia meramente gradual de
una realidad sobrenaturdlde gracia creadasustancialmente una

Por eso, aunque en la antigua ley Dios mismo se daba a los hombres con sus
dones salvificos, justificAndolos e inhabitando en ellos, no alcanzaba ni de lejos
la plenitud de la nueva Alianz&n ella se da el Espiritu sin medida. Tampoco
esta plenitud era entonces absoluta, pues otorgabaastdls de la Paruidas
primicias del Espiritu en espera de la consumacion escatoldgica. Una nueva
comunicacion del Espiritu la llevara entoncésomo veremo$ a su
fructificacion definitiva en el Reino consumado de la recapitulacion de todo en
Cristo.

Esta parece ser la interpretacion de Juan Pablo Il en sus conocidas
catequesis sobre el Espiritu Safea las AA. GG. de Febrero y Marzo de 1990),

43. Ledn Xlll, enciclicaDivinum illud munus(ASS 29) [1987] 65®51; Pio XlI,
enciclicaMystici Corporis(AAS 35 [1943] 206207).
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espe@lmente en su Comentario al Salmo 50. Las gracias de mediacion de los
personajes ungidos de la antigua ley se ordenaban a la santidad del pueblo de
Dios.

i El Esp2ritu divino, seg¥%n | a Bibl
funciones de media@n cultual o de guia del pueblo, sino también fuerza vital
gue santificao. En efecto, el espz2r
mismo edespiritu de santid&dSe atribuye este apelativo al espiritu divino en el
cap2tulo 63 d%I Libro de Isa2asbd

Una cosa es, segun Juan Pablo 1l, la concieiiaasente entoncésy otra
la realidad de la gracia de inhabitacion del Espiritu Sarqae actuaba por
anticipacion de su donacion salvifica desde el trono triunfal del Calvario, en los
corazones que temiapuestasu confianza en la obra salvifica del Mesias
prometido. El era lalescendencia de la MujéBen 3, 15y de Abrahanambos
en singular), que aplastaria la cabeza de la serpiente, asociando a su victoriz
sobre ella, a la Mujer, Maria, la nueva Eyaa su estirpe, o descedencia
espiritual colectiva (la Iglesia), en la mordedura del talén, que no es otro que la
pasion del nuevo Adan que recapitula los sufrimientos de la Iglesia peregrina en
su pasién mistica provocada por la descendencia de lasagéitpiente (cfr Gen
3, 15). Esta mordedura alude, segun el testimonio de la tradicién, a la Pasion y
muerte del nuevo Adan, puéa,hora de la glorificacién del Hijo del hombre en
la que todo lo atrae hacia si, recapitulando, como nuevo Adan, unosatodos

44. Por ello, Dios prowtio el don del Espiritu a los corazones, en la célebre profecia de
Ezequiel, en la que dice: <<Yo santificaré mi gran nombre profanado entre las naciones,
profanado alli por vosotros... Os rociaré con agua pura y quedaréis purificados; de todas
vuestrasmpurezas y de todas vuestras basuras os purificaré. Yo os daré un corazén nuevo,
infundiré en vosotros un espiritu nuevo... Infundiré mi espiritu en vosotros...>> (Ez 36, 32
27).

<<Aguél dia habra una fuente abierta para la casa de David y para lostbéaldtan
Jerusalén, para lavar el pecado y la impureza>> (Za2;3fi Jr 23,9 s; Ez 13, 2 sS).

En el Antiguo Testamento la exigencia de santidad esta fuertemente vinculada a la
dimension cultual y sacerdotal de la vida de Israel. Los ungidos debemtser. & culto se
debe tributar en un lugar <<santo>>, lugar de la Morada de Dios tres veces santo (efr Is 6, 1
4). La nube es el signo de la presencia del Sefior (cfr Ex 4€%;34R 8, 1611); en la tienda
del desierto y en el Templo de Jerusalén (&>8240, 3435; 1 R 8, 1€13; Ez 43, 4).

Ahora bien, <<el Altisimo no habita en casa hecha por mano de hombre>> (Hch 7, 48).
Una casa material, el templo y su arca de la alianza no puede recibir plenamente la accidn
santificadora del Espiritu Santo, yrptanto no puede ser verdaderamente <<morada de
Dios>>. La verdadera casa de Dios debe ser <<casa espiritualeomo dira San Pedro,
formada por piedras vivas, es decir, por hombres y mujeres santificados interiormente por el
Espiritu de Dios (cfr 1 Pe 2;10; Ef 2, 2122)
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los hombres que aceptan el don de Dios desde Abel hasta el dltimo de los
elegidos a los que hace participes de la obra de la salvacién del mundo.

"El Espiritu Santo, que obra en Simeon, esta presente y realiza su accion
también en todos los que,mo aquel santo anciano, han aceptado a Dios y han
creido en sus promesas, en cualquier tiempo" (AF12A990, 5)

Es el mismo razonamiento clasico de la Mariologia que ha pasado al
Magisterio de Juan Pabilo II.

"La concepcion inmaculada constituye para, alla forma anticipada, la
participacion en los beneficios de la Encarnacién y de la Redencion, como
culmen y plenitud daflon de 33 que Dios hace al hombre. Y esto se realiza por
obra del Espiritu Santo" (AG 1B/11990, 4)que también hace referencia al
caso prototipico y culminante de S. Juan Bautista, presantificado en el seno de su
madre, con vistas a la inminente preparacion a la plenitud de la
autocomunicacion de Dios, en Jesucristo a la Encarnacion del Verbo por obra del
Espiritu. De manera analogadbs los justos de la antigua disposicidtel
pueblo de la antigua Alianza y de los otros pueblos que esperaban con voluntad
recta la salvacidneran templos del Espiritu e hijos de Dios constituidos por El
por participacion de la plenitud de la Capitatidde Cristo que santificaba a los
justos anteriores a la venida de Cristo. Suscitaba ya desde las puertas del Paraiso,
su libre aceptacion del Don salvifico que a todos ofrecio el Mesias desde su
triunfo en el trono de su realeza, anunciado, especialmentelos poemas del
Siervo sufriente, al que alude tipol6gicamente el libro de Job; la Cruz salvadora.

Importa subrayar esta subordinacion radical de Israel a Crife Eliy
exclusivamente de Ederiva la tan justamente denominéddase entiende bién
fisraeliticadignita® . ( A Vv e c e s 1tambiémparlaigunds eatdlidose t a
como si el juda2smo actwual, fuera un cs&

Santo Tomas explica el verdadero sentido de la afirmacion del Apdstol, en
Rom. 11, 18, donde dicéno eres ta quien sostiene a la raiz, sino la raioa t
(Lectio supra JoanngsiiCristo sera la raiz de Jesé, porque aunque proceda de
Jesé segun la carne, sin embargo con su poder sostuvo a Jesé y le infundio la
gracia (el principio siempre es el mismo: queRalabra, el Verbo, es quien
mueve el Universo con la fuerza del Espiritu).

La linea genealdgica de la filiacion espiritual de Dios, a través de la fe de
Abraham pasa asi en linea recta por los Profetas, Moisés y Raviduyendo
en Cristo. Pero Cristes el verdadero Principio de la fe, y lo anterior a El lo es
solamente en sentido histérico, no ontolégico£ | g e $ meelodd) antes y
después (eli€rvo germeranunciado por los profetas).

Jesé, padre de David, no seria padre del Mesias se@méaycsegun la fe
si no hubiese sido sostenido por el poder del Hijo de Dios, que le habia
predestinado para esa mision. Y aun mas: Cristo era, si, hijo de Israel; pero no es
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I en ningun sentidola dignidad israelitica del pueblo de la Alianza, la quédun

la de Cristo, como si Su dignidad dependiese y estuviese causada por la dignidac
de ellos, sino que ellos son hebreos en cuanto ordenados a Cristo, y su dignidac
desciende de Su dignidad, su eleccidn de Su eleccién, su santidad de Su santidac
su filiadon adoptiva, finalmente, de ser El el amadisimo Hijo consustancial al
Padre.

B. VERBUM INCARNATUM

Al Espiritu Santo le ha sido confiada la mision de actualizar en el tiempo el
designio amoroso de Dios que, atpale la creacion del universo, especialmente
del hombre creado @magen y semejanza de Diog fhablando por medio de
los profetad manifiesta progresivamente el Logos de Dios en la historés. el
Espiritu quién, en Id@plenitud de los tiemposhaceque se realice el vértice de
la autocomunicacién de Dios con la humanizacion del Hijo de Dios en el seno de
la Virgen Maria(cf. Lc 1, 35), solidario con todos y cada uno de los hombres, a
titulo de cabeza potencial de un organismo de salvacion quearéam&ijos de
Dios dispersos por el pecado (Jn 11, 52), y todo lo recapitula (Ef 1, 10).

1. La recapitulacion de todo en Cristo, nuevo Adan.

Cristo representa la realidad de todardo le precedio y El recapitula en
cuanto hombre, nueva Cabeza de la humanidad redimida.

Recapitula en primer lugdrsegun escribe S. Ireneo en su célebre obra
ADemonstrati oo ( AAp O IlacdhawalezEmohymanah aun C i
realidad concreta egtoricd®, y en las diferentes edades del hombre individual:
AnPas - por todas | as edades, ni fo con
j-venes, ofreci®ndoles su ejempl oo (

Alcanza, pues, a todas lgeneraciones humanas fiLuc a suefu e st
genealogia que va de Nuestro Sefior a Adan abarca setenta y dos generacione
por las cuales El unié el fin al origen. El Evangelista subraya, pues, que el Sefior

45, <<La equidad del Sefior es cuadruple. Por eso diéronse cuatro alianzas a la estirpe
humana: una antes de diluvio, bajo Adan; la segunda después del diluvio, bajo No§; la tercera
es la Ley, bajo Moisés; la cuarta renueva al hombre redapitula todo en ella: es el
Evangelio>>ipid Ill, 11, 8).
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recapitul6 en Si todos los pueblos dispersos después de Adan, todas las lenguas y

todasa s generaciones de hombres, con incl
Es mas: esta recapitulacion bajo el Verbo no se limita a los hombres, sino
que abarc#&odo el cosmgs e | de | os esp?2ritus vy el d

Si todas las cosas, las l& tierra y las del cielo. Pero las que estan en el cielo son
espirituale®’, y las que estan en la tierra constituyen la economia concerniente al
hombreo (V, 20, 2) . l reneo ve represen
Cristo en las cuatro dimensi&sde la cru’

Por tanto, para Ireneta humanidad de Cristo es el centro misterioso de la
creacion de Dios, el foco al cual converge todblazo de unién de las cosas
terrenas y las cosas celestesekenértice de la autocomunicacion de Dios que
culmina en la Cruz, que todo lo atrae hacid%i

Asi Cristo se convierte en el nuevo Adé&on elque el ser humano
comienza de nuevdEl Hijo del hombrenacido de mujei escribeS. Irened
recapitula en si mismo a aquel hombre primordial del que se hizaneegr
mujer, para que asi como nuestra estirpe descendié a la muerte a causa de un
hombre vencido, ascendamos a la vida gracias a un hombre vencedor. El
enemigo no hubiera sido vencido con justicia si el vencedor no hubiera sido un
hombre nacido de mujgopor la que el enemigo vencid", en cuya victasacia
a la Mujer i Maria , que es con El también "causa salﬁﬁs Es la raiz del
misterio de la IgIeS|a, el Cristo total, "una persona misticastituida a su vez
es fdnel mi st ecia,i eb miteopdel rmisterin cdee Criston que le fue

46. <<Como Verbo de Dios, figura la cabeza del mundo supracelestial, espiritual,
invisible, y, al propio tiempo, tiene soberania sobre el mundo visible y corporal, asumiendo
en Si la primaciiay como se erige en cabeza de la Iglesia, lo atrae todo a Si en el momento
oportuno>> (lll, 16, 6).

47. <<En realidad, el Verbo de Dios todopoderoso, cuya presencia invisible se expande
en nosotros y llena el mundo entero, ejerce aun su influencia en & sutmta su longitud,
anchura, altura y profundidad, pues, el Verbo de Dios esta bajo la influencia de la equidad
redentora, y el Hijo de Dios fue crucificado por todo y trazo el signo de la cruz sobre todas las
cosas>> (Dem., 34).

<<Seguln la promesa deads, ha surgido un Rey eterno de la semilla de David, que lo
recapitula todo en Si>> (lll, 21, 9). "Esta realeza universal se manifestara en la Parusia, en
gue Cristo resucitara toda carne y juzgard a toda criatura: <<La iglesia cree en la venida de
Cristoglorioso, para recapitular todas las cosas y resucitar toda carne de toda carne de la raza
humana, a fin de que delante de Cristo Jesus, Nuestro Sefior, Dios Salvador y Rey, segun la
Voluntad del Padre invisible, se hinque toda rodilla en el Cielo, efera ty en los
infiernos>> (1, 20, 1).

48. Cfr. J. DANIELOU, o. c., 56 ss; A. ORBParabolas evangélicas de S. Ireneo
Madrid BAC 1972, t. Il, 117177.

49, S. IRENEOAdv. haerese$,21,1.

56



[! T L{¢hwL! 59 [! {![x!/Ljb |/

manifestado a Palilgor la fecunda union esponsal de dosspeas en un sélo
cuerpo(Ef 5,27)culminacion del misterio de la alianza salvifica de Dios con los
hombres®

Desde su Encarnacion, retine eri Ebmo nuevo @an en el Seno de Maria,
la nueva Eva la humanidad de la que es solidaem cuanto hombre con su
Divinidad. El conocido texto del C. VaticanofiCristo se unio en cierto modo a
todo hombr&* no debe entenderse en el sentido de santificacion pasiva, por
contagio, sino de constitucion en poder ser salvados los que libremente acepter
el don salvifico (el Espiritu Santo que nos entrega en el holocausto de 1& Cruz)
por la fe y los sacramenio¥

Significa ademas en un sentido escatoldgicola recapitulacon final y
triunfante de todo cuanto existe de perfeccion, de inteligencia, de amor y de
belleza, en la creacién, por la redenciébn consumada de Cristo glorioso
entronizado a la derecha del Padme ella tratamos tematicamente mas
adelanté, cuando entreguel Reino al fin de los tiempos, en la transfiguracion
del Cosmos®

Se puede hablar, ademas, de otra recapitulacion, esta vez de Cristo
paciente que es anterior y fundamento de aquella escatolégica recapitulacion

50. "Mystice autem per nuptiae intelligitur coniunctio Christi etleS@e... et illud
quidem matrimonium initigmm fuit in utero virginall. Sto. Tomas, In loann.2, 1.1, n.1. En la
carta a los Efesios se afirma que la verdad de la Iglesia como Esposa de Cristo se basa en |
creacion del hombre como varén y mujer, a iemade Dios, llamados a un amor esponsal
como "unidad de los dos" en "comunio personarum” en el matrimonio”. "El hombre, tanto
vardn como mujer es una persona y, por consiguiente, la Unica criatura sobre la tierra que
Dios ha amado por si misma", y al misrtiempo precisaente esta criatura Unica e
irrepetible "no puede encontrar su propia plenitud sino en la entrega sincera de si mismo a los
demas" (GS,13) a imagen del misterio Tario de comunién. De ahi surge la relacion de
"comunién” en la que se presan la "unidad de los dos" en la dignidad de persona tanto del
hombre como de la mujer" (MD,10), que se realizan en la alianza con Dios, en su unidn con
El (MD,9).

51. Gaudium et spes, 22. Sobre la solidaridad de los hombres con Cristo desde la
encarnadin, es clasico el estudiode L. MALEVEZ6 Egl i se damfRelcd. Clsrci.
1936.

52. G.S. 22. Cfr. J. FERRER ARELLANQ@a persona mistica de la Iglesiait., 825
ss., donde distingo | os tres sentin€Casmwyde |
los hombres que vino a recapitular como nuevo Adan. 1. Solidaridad, desde la Encarnacion,
con todos los hombresnoaunehasta | a fAhorao el sacrific
que nace del Costado abierto, que coopera a la salvaciémudelo como sacramento
universal de salvacion. 3. El Cristo total escatologico de la recapitulacién de todo en El,
cuando Dios sea todo en todos. Se evita asi la banalizacion del Bautismo y de la Iglesia
institucional en la linea de un falso cristianisméramo.

53. 1 Cor. 15, 288.
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final y triunfante; a saber, la recap#oion de toda la sangre inocente derramada
desde el principio del mundo, desde la sangre de Abel el justo hasta la sangre de
Zacarias, a la que se refiere Luc. 1£58. Ireneo la llama recapitulacion de

toda la sangre de los justos y de los profetasuerda desde el principio, que
comprende también todas las cosas heridas por el pecado para salvarlas: "para
salvar”, al fin, en El mismo, lo que habia perecido al comienzo en Adan".
Observa S. Jeronimo gesta recapitulacion tiene lugar en las horas sopas

gue comienzan en la agonia y acaba en la inmolacion de Cristo en laEStaz

quiere decir que en el momento de su Pasién Jesus ha recapitulado en si todos los
sufrimientos de la humanidad. No ha cargado sélo con los pecados de todos,
"factus pro nots maledictunt®, sino que también ha llevado recapitulado en si
todo el dolor humano Como El ha tomado mi voluntad, también ha tomado mi
tristeza.>®

Esta recapitulacion de dolorew hace referencia a los sufrimientos que el
Sefior ha padecido "personalrtegnen el cuerpo y en el alma, que estudia la
Summa Theologica (lll, 46,5 y 6), sinoesa masa sin limites de los dolores
fisicos y morales de sus miembros potenciales, que ha cargado misticamente
sobre si por compasiorde tal manera que aquellos teelsufrimientos
personales no han sido la culminacion de ese mar de BABCAL escribi6 en
"Le Mystére de Jesus": "Yo pensabatiegn mi agonia; no solamente para curar
tus pecados, sino para sufrir contigo tus dolofde"es otro el fundamento del
valor salvifico del sufrimiento humano que coopiaportando lo que falta a la
pasion de Cristb a la obra de la Redenciémaciéndose presente en ellos en
virtud de esa misteriosa fArecapitul aci
nueva humanidad rescatasgfala Cruz salvadora.

2. El doble movimiento de las misiones trinitarias en la humanidad del
Verbo encarnado

La primera y suprema maravilledice Juan Pablo Tl realizada por el
Espiritu Santo es Cristo mismo (AG, 18 90, 3).

fiLa concepcion y el nacimiento de Jesucristo son la obra mas grande
realizada por el Espiritu Santo en la historia de la creacion y de la salvacion: la
suprema gracia, "lgracia de unién" personal de la Humanidad de Jesus con el

54. Cf. 23,35.
55. Gal. 3,13.

56. S. AMBROSIO, De Fide, ad Gratianum imperatorerii c. 7, e. 33. Cf. Charles
JOURNET, "L"entrée du Christ dans son Eglise péregrinante, Nova el vetera, 1954, |, p. 67
ss. IMARITAIN ,De lagraceed | 6 h u ma n, Pari®196re403se s Vs
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Verbo ungido como Mesias, Unico Mediador, fuente de todas las demas gracias,
como explica Santo Tomas (cfr Summa Theol. lll, q. 7, a. 13)... A "la plenitud de

| os tiempos o0 c o mnaespegabpledied,de l&comuaidacdn teo
Dios uno y trino en el Espiritu Santo. "Por obra del Espiritu Santo se realiza el
misterio de la unién hipostética", esto es, la union de la naturaleza divina con la
naturaleza humana, de la divinidad con la hudsghen la Unica Persona del
Verbd Hijo. (...)

AEl Espiritu santo que esta en Dios como soplo de Amor, Don absoluto (no
creado) de las divinas Personas, en la Encarnacion del Verbo obra como soplo de
este Amor para el hombre: para el mismo Jesus, paasulaleza humana y para
toda la humanidad. En este soplo se expresa el amor del Padre, que amo tanto «
mundo que le dio a su Hijo unigénito a cuantos creyeron en El (cfr Jn 3, 16). En
el Hijo reside la plenitud del don de la vida divina para la humankada
Encarnacion del Hijoverbo se manifiesta, por tanto, de modo particular el
Espiritu Santo como aquel que da vida. (...) (Juan Pablo Il, AG 23, V, 1990, 1y
4).

fiLa naturaleza humana en Cristo alcanza el vértice mas alto de la unién con
Dios, habiend sido concebido por obra del Espiritu Santo de forma tal que un
mismo sujeto fuese Hijo de Dios y del hombre (Santo Tomas, Summa Theol. lll,
g. 2, a. 12, ad 3). No era posible al hombre ascender mas arriba de éste vértice
asi como tampoco es posible anpamiento humano concebir una unién mas
profunda con la divinidaid (Juan Pablo 1l, AG 23, V, 1990, 6).

aMovimiento descendente (AExi tusa
de la nueva alianza en misteriosa solidaridad con todos los hombres como
cabeza poencial de la nueva humanidadinuevo Adari por obra del
Espiritu.

Desde el primer momento de la concepcésie Hombre, que es el Hijo de
Dios, recibe del Espiritu santo una extraordinaria plenitud de gracia de
mediacion y de vid@lenitud de mediacion, por la gracia de unidrpostatia@)
gue lo constituye en Sacerdote, Profeta y Rey (Pontifex, segun el orden de
Melquisedel del que toda otra mediacion salvifica es, o bien dispo$idnda
Antigua Ley o participacién que la hace presente manifestando su eficacia sin
medida®’ Plenitud de vida,de verdad y de gracia consumada por la vision

57. Tanto en Maria-en el orden de la redencién adquisitiva y en su efectiva
dispensacién como en las mediaciones de orden sacramental o carismatica, que se otorgan
para tener parte en la obra de la salvaogdrel orden de la redencién subjetiva nada mas.
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beatifica de cuya plenitud todos recibimos (cfr. Jn 1, 14), correspondiente a la
dignidad de su Persona divina (cfr Santo TorS8asyma Theolll, q. 7. aa. 1, D

11) que alcanza a toda la humanidadHig de Dios, a su alma y a su cuerpo.

APor obra del Esp2ritu Santo,iemseila super
Juan Pabilo Il (Ibid), aguella concupiscencia de la que habla el Apéstol Pablo en

la carta a los Romano¢cfr Rom 7, 725) y que desgarrateriormente al

hombr eo.

El cuerpo humano del Hijo de Maria participa plenamente en esta santidad
con un dinamismo de crecimiento que tiene su culmen en el misterio pascual. asi
tendrd inicio un nuevo destino del cuerpo humano yitodo cuerpo en el
mundo creado por Dios y llamado, incluso en su materialidad, a participar de los
beneficios del la redencion (cfr Santo Tomas, Summa Theol. lll, g. 8, a. 2).

Juan Pablo Il llega a afirmar que el Espiritu Santo ha dejado la impronta de
su propia personalidativina en el rostro humano de Cristo.

iDel examen de textos evang®licos eme
comprender lo que ha sido Cristo, y lo que es para nosotros, independientemente
del Espiritu Santo. Lo que significa que no sélo es necesdta tkel Espiritu
Santo para penetrar en el misterio de Cristo, sino que se debe tener en cuenta el
influjo del Espiritu Santo en la Encarnacion del Verbo y en toda la vida de
Cristo, para explicar el Jesus del Evangelio. El Espiritu Santo ha dejado la
impronta de la propia personalidad divina en el rostro de Cristo.

Por ello, toda profundizacion del conocimiento de Cristo requiere también
una profundizacion del conocimiento del Espiritu Saiaber quién es Crisio
y fisaber quién es el Espiituson dosexigencias unidas indisolublemente, que

se influyen mutuamenteo (AG, 28, 111, ¢
Como dec?a San Josemar?2a E., Afen Cri:
una nueva meta a que | legaro. Todo | o

despliegue dehdcontecimientdCRISTOen la Espiritu, bien por anticipacién
antes de su veniddien por derivacion de su plenitud desbordante.

Esta plenitud de graciade mediacion y de vidladel Hijo de Dios como
hombre como Hijo de Mariai santidad fontaltiene suorigen en la unién
hipostaticd por obra del Espiritu Santben la que se cumple la nueva y
definitiva alianza salvifica que reconcilia al hombre con Diagie seguird
actuando en Cristo impulsandole al cumplimiento de su mision salvifica desde el
ifecemn vdel i nstante de su ingreso en e
Encarnacion redentora en omovimiento ascendente hasta coronar su propia

A estos Ultimos pertenecen tanto los dones jerarquicos (fundados en los caracteres
sacramentales) como carismaticos (concreciones de los anteriores en funcion de las divinas
misiones eclesiales de los miembdesla Iglesia segun su vocacion personal).

60



[! T L{¢hwL! 59 [! {![x!/Ljb |/

obra maestra cuando ofrece su vida por el Espiritu etéHeb 9, 14)en el
misterio pascuatiel que emerge lglesia formalmente constituida.

b. Movi mi ento ascendente (fAreditus
humanidad de Cristo por obra del Espiritu hasta la consumacién pascual

fiJesUs progresaba en sabiduria, en estatura y en gracia ante Dios y ante lo
hombres (Lc 2, 52; cfr Lc 2, 40). De modo anélogo, se puede también hablar del
ficrecimient® en la santidad en el s&ld de una cada vez mas completa
actuacioni no solo manifestaciénde aquella fundamental plenitud de santidad
con que Jesus vino al mundo a lo largo de la existencia historica de Jesus hasta s
consumacion Pascual.

Aqui es esencial comprender bien, codotdsi queremos evitar graves
desviaciones muy extendidas; muy viejas, pero muy pertinazmente presentes er
la teologia actual, también en la Cristold§iaecordara llave i como observa
justamente el Card. Ch. Jouringue abre todas las cerradurasryla cual, por
hébil y sabio que un cristiano sea, trabajaria siempre en:vanendo se trata de
la apariciébn del mundo, de la aparicién de la vida, de la aparicion del alma
humana, de la aparicion e la gracia santificante y del primer fdd@ne hay que
considerar es, ante todo, el movimiento de descenso por el cual la diyinidad
rompiendo con lo que le precedimaugura un orden nuevo superior,
discontinuo; y después, solamente después, el movimiento de gemesiscual
un ser preexistente se encaamimle un modo continuo hacia sus fines
proporcionados; o prepara, bajo la influencia de una mocioén que lo eleva, un
orden que le sobrepadaral es el principio, considerado por Santo Toméas en su

58. Cfr. J. FERRER ARELLANOSobre la inteligencia humana de Cristo. Examen de
las nuevas tendenciasn Actas del XVIII Symp. de Teologia de la Universidad de Navarra,
Pamplona 1998, 46517. Muestra ahi como laegspectiva alejandrina (de arriba abajo) si
bien complementaria a los de inspiracion antioquena (de abajo amba)atenta a la plena
historicidad de la condicién kendtica de siervo gelrfectus homo, debe primar sobre esta
ultima, pues no epurus homo"De lo contrario encontraremos notables desviaciones como
puede comprobarse en numerosas cristologias de abajo arriba no calcedonianas que ahi s
examinan, junto con otras propuestas muy valiosas (J. Maritain, V. Balthasar, Gonzalez Gil,
p. ej.) qe toman en consideracion el pleno reconocimiento de la condicion histérica de la
existencia prgascual de Cristo, superando las deficiencias de la Teologia clasma
sensibles a la condicién historica del hombre y a la profundizacion de la nocion de
conciencia, pero sin abandonar la gran Tradicién en continuidad de homogéneo desarrollo,
en la linea ya emprendida entes en la Cristologia francesa de entreguerras.

59. S. Th. lll, qu. 33, a, ad &fr. CH. JOURNET |ntroduccion a la teologiaBilbao
1967,138.

61



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

aplicacion dltima, que le permitira ilustrar, bajo sus doe@spectos, el mismo

mi sterio de | a aparici- -n delesciibedlgundo
fue asumido por el Verbo inmediatamente, no progresivamente: No hay que
imaginarse aqui un movimiento ascensional por el que un ser preexistente seria
conducido poco a poco a la union divina, como lo creyé Fotino, que fue hereje;
téngase ante todo cuidado con el movimiento de descenso del Verbo de Dios
que, siendo perfecto, asume una natur
plenitud de gracia inmediatamente0 pr o0 g r e En el misteeionde da. i
Encarnacion, hay que considerar bastante mas el movimiento de descenso de la
plenitud divina en la naturaleza humana, que el movimiento de progreso por el
que una naturaleza humana preexistente se volviera hacia.B o

60. S. Th. lll,qu. 34 a. 1, ad 1.

No carece de interés un texto de la Venerable M. J. AGRBgica ciudad de Digs
cit (n.144), que procede de un medio franciscano escotista, por su gran equilibrio, debido a la
luz infusa, quiza, de que era benigfiia:

"La formacién del cuerpo, creacién e infusion del alma y la union de la individua
humanidad con la persona del Verbo, sucedié y se obrd en un instante; de manera que no
podemos decir que es alguin instante de tiempo, fue Cristo nuestro bien horappomue
siempre fue hombre y Dios verdadero; pues cuando habia de llegar la humanidad a llamarse
hombre (en el instante del "fiat"), ya era y se hallé Dios, y asi no se pudo llamar hombre solo
ni un instante, sino HombiRios. Y como el ser natural,esido operativo, se puede seguir
luego la operacion y accion de sus potencias, por eso, en el mismo instante en que se ejecuté
la encarnacion fue beatificada el alma santisima de Cristo nuestro Sefior con la vision y amor
beatificq topando luegea nuestranodo de entenddn)- sus potencias de entendimiento y
voluntad con la misma divinidad que su ser de naturaleza habia topado, uniéndose a ella por
Su sustancia, y a las potencias por sus operaciones perfectisimas, al mismo ser de Dios, para
que en el ser gl obrar quedase todo deificado".

(a) Hay, en efecto, prioridad de naturaleza de la gracia sustancial de union respecto a la
plenitud de gracia creada y la consiguiente vision beatifica, en el orden de la principalidad
trascendental del Verbo asumentegpas El que, por obra del Espirigifica la humanidad
asumida, en el momento del "fiat" haciéndole existir desde el primer instante en la fuente de
Ser poseido incomunicablemente por el Verbo que "personaliza”, para sigmyarede
manera inamisibleen la Unica Persona del Unigénito del Padre. Pero puede hablarse también
de un "prius"-en el orden de la causalidad dispositifa la gracia consumada en la visién
beatifica en orden a la union hipostaticatisae ad invicem sunt causae, sed in diverso
genere’. MARIA DE AGREDA pertenece a la tradiciéon franciscana escotista, que subraya
hasta el limite de la ortodoxia la orientacion "de abajo arribahalelo assumptude la
Escuela de Antioquia. Sabido es que las revelaciones privadas como consecuémcia de
synkatabasi§SAN JUAN CRISOSTOMO) o condescendencia con los modos de pensar y
expresarse del beneficiario de ellas, se manifiestan a veces dejando intactas condiciones
discutibles de escuelas o e prejuicios de época, aunque sean auténticas, y ma adecte
ortodoxia y a su coherencia con la revelacién biblica. Es facil detectarlo comparandolas entre
si en el tiempo y en el espacio. En toda la revelacion se da tal condescendencia, pero las
privadas no cuentan con la garantia de la inspiracion y cétexhibiblicas, exclusiva de la
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No debe olvidarse, que segun S. Juan, la plenitud desbordante de gracia
consumada, que implica la vision facial de Dgsrfum gratiae et veritati3n 1,
4), le corresponde desde que es constitadadliadoren el instante debcce
ancilla, que esledeleccevenip cuando fal encant® de
el Verbo se hizo carpgropter nos homines et propter nostram salytem
plenitud de vida comunicativa, que implica gracia consumada en vision. Aungque
no invadié aquella plenitud de modtemario su Humanidad hasta la Pastua
sOlo entonces entr6 su humanidad integramente egiotea de su plena
semejanza divirna ya poseia, al menos, en el apice de su espiritu, aquella
plenitud de gracia consumada que invadira la integridad de su Humanidad
hora de la glorificacion del Hijo del hombre (Jn 12,23) en el trono triunfal de la
Cruz. Es entonces cuandofesnalmenteconstituido nuevo Adan, Cabeza de la
nueva humanidad a la que ha venido a "recapitular" (Ef. 1,6) en la nueva estirpe
de los lijos de Dios.

Todos losacta et passa Christsonejercicio de su mediacion sacerdotadé
infinito valor satisfactorio y meritori@en virtud de la plenitud de caridad y
gracia de su alma santisimd odos ellos sonausa salutis aeterngéleb 5, 9).
Pao lo sonen tanto que finalizados intencionalmente al holocausto supremo de
la Cruziel sacrificio del Calvarib, en obediencia amorosa al mandato de su
Padrei de la Trinidad, que es ehlmade la Redencion del Unus Mediator. El
pleromade gracia y de vdad del que todos recibimos la salvacion, no admite
crecimiento propiamente intensivo. En efedsUs es ontoldgicamente Hijo de
Dios por la union hipostaticaemplo del Espirituplenamente santificado por el
Espiritu en su humanidatlen el apice deusespiritu creadq en el fiat" de
Maria, en el instante mismo de su concepciero estaba sometidbcomo
perfecto hombre que asumio el estado kendtico propio del Giarle ley del
progreso historico no en el sentido ontolégico intenssoo unade progresiva
penetracién de aquella plenitud de gracia creada, por obra del Espiritu, en las
dimensionesle su ser y obrar teandricos yemivel de conciencia explicita
comunicable de su Humanidad santisima. Se produjeron venidas sucesivas de
Espirity que la infundia progresivamente una caridad y obediencia infinitas
(relativamente a cada estadio hist-r
impulsando su obra salvifica hasta su consumacion pascual. Especialmente en e
Bautismo del Jordan y ela hora de JesuBebemos respetar los momentos
privilegiado§? o etapas sucesivas de la historia de la salvacién y dar todo su

Revelacién publica entregada en depdsito a la custodia y declaracion de la Iglesia, que la
inmuniza de todo error.

61 J. ESCRIVA de BLAGUER, Santo Rosario

62. Pueden destacarse otros especialmente significativos, comauhaceablo Il en
sus espléndidas catequesis de 1990. Entre ellas la experiencia del desierteMAQ&6
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realismo a los textos del Nuevo Testamento, que manifiestan con claridad que se
dan primero en el bautismo y después en la resudréexaltacion, dos
momentos de actuacién nueva deittus (de la eficiencia) del Espiritu de Jesus,

en cuantoes formalmente constituido (no sélo declarado) por Dios Misias
Salvador vy, posteriormente, Sefidintes de la Pascua el Espiritu es dado a
JesUs; después de la muerte y resurreccion es Jesus quien da el Espiritu,
inaugurando el tiempo escatologico que caracteriza el peregrinar de la Iglesia en
la historia.

El acontecimiento del Jordées la inauguracion de los tiempos mesianicos.
Ha terminado letiempo de Juan; comienza el de Jesus. Jesus es declarado Hijo
del Padre. Lo era ya, radicalmente, en si mismo, comgenitus a Patre
encarnado se convierteiy es manifestado como tal entonces respecto a
nosotros enProgenitus in multis fratribus

Degle su concepcién, Jesus es ungido por el Espiritu. Pero con el bautismo
esta uncion se manifiesta en su realidad mas verdadera, en su mision salvifica:
Jesus es constituido Hijo de Dios por nosotros y por nuestra salvacion. El es el
Cristo, el Mesias. Estavestidura y consagracion de Jesus por parte del Espiritu
es manifestada por San Pedro en su discurso en casa de Cornelio:

fiVosotros conocéis lo que sucedid en el pais de los judios, cuando Juan
predicaba el bautismo, aunque todo empez6 en Galilea. fideora Jesus de
Nazaret, ungido por Dios por la fuerza del Espiritu Santo, que pas6 haciendo el
bien y curando a los oprimidos por el diablo; porque Dios estaba é¢Hesh
10, 37 38).

El acontecimiento del Jordan no cambia absolutamente nada en Jesus
mismo; pero sefalecomo observa Congaun kairosnuevo en la historia de la
salvacion. JesUs entra en una nueva era, de la que habla Pedro (Act 10, 38). Esto
le es revelado por la Voz. Entra de manera nueva en la conciencia de ser Hijo,
Mesias, Siervo (CLc. 4, 18). Tendremos testimonio de ello inmediatamente en
las tentaciones que intentan apartarle de su misibn mesianica de siervo, y en su
primeraPSIeclaracién en Nazaret, a donde le conduce el Espiritu que ha venido
sobre é

el discurso en la sinagoga de Nazareth (Lc 4, 16 ss), y la oracion de Jesus, , especialmente
en al exultacion en el Espiritu de Lc 10, 21 (AG\25-90).
63. Si eres hijo de Dios haz prodigios, de s
Siervo que ha venido a hacer la voluntad del Padre (Heb9)0,Poar el Espiritu. seguira el
camino del HijeSiervo (Lc 4, 18 s), elegira a los apostoles (Act)leRpulsara los demonios
(Mt 12, 28; Lc 11, 20), aproximara, hard presente, el Reino de Dios como Reino de
misericordia y de salvacién (cf. Lc 16,19. 21 s). Finalmente, se ofrecera a si mismo como
Siervo (Mc 10, 45) y por el Espiritu (Heb 9, 14; cf. 8) CONGAR,EI Espiritu Santpcit.,
41 ss.
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L aH dir dedlesus, es alomento supremo establecido por el Padre para
la salvacion del mundo; la Hora de la glorificacion del Hijo del hombre, cuando
atrae todo hacia si en el trono triunfal de la Cruz (cfr Jn 12, 23 ss.). Jesus
muriendo a impulsos del Espiritu eterno (Heb4), fjue poseia como hombre
en plenitud de gracia y de verdad, i
que histéricamente significa devolver al Padre, mediante la muerte, aquel soplo
vital que de El habia recibido, pero que teoldégicamente indidaéaral don del
Espiritu a los creyentefquel Espiritu que El mismo ha recibido del Padre, se
derrama ahora como fruto de la Cruen el mismo el momento en que, después
de |l a resurrecci-n, dirigi®ndose a |
el Esp2ritu Santoo (Jn 20, 22).

El estado dé&enosis de Siervo, culmina en al cruz y en el descenso a los

i nfiernos; con | a resurrecci-n comi
derecha de Dioso. En el pr i maamificads t a d
y guiado por ®I . En el segundo esta

hecho semejante a Dios y, de esta manera, puede como hombre incluso, dar e
Esp?2r i elevacionméslagica de Cristo por el Espiritu Santo alcanza su
cumbre end resurreccion, en la cual se revela también como Hijo de Dios, "lleno
de poder" (Juan Pablo II, Dev 24). La resurredaiorificacion es el momento
decisivo para que Jesus adquiera de una manera nueva la cualidad de Hijo er
virtud de | a pamoccimendide dieDi oEssop2 r i t uo
David segun la carne, constituido Hijo de Dios con poder, segun el Espiritu
santificador, a partir de su resurreccion de entre los muertos, Jesucristo Sefior
nuestrooidfRom 1, 3

Le haconferido no sélo Igloria, sino el poder de hacer hijos, derramando
el Espirit§®, porque el Espiritu es el que pone la vida de Cristo en nosotros, el
gue nos hace hijos en el Hijo, el que nos conduce siguiendo los pasos de Cristo.
cuya Humanidad fue conducida por el Espirgterno (Heb 9, 14) a la
glorificacion (Jn 12, 23) fruto del holocausto de la Cruz: a la resurreccion (Rom
8,911.141 7 ; Gs§ | 4, 6 ; 1 Cor 12, 13) . L g
de su divinidad para dar el Espiritu Santo. EI mismo e idénticoitispie fue

64. "Nosotros os anunciamos que la promesa hecha a los padres, Dios la ha cumplido en
favor de los hijos, que somos nosotros, suscitando a Jesus, como ya estaba escrito en el salm
segundoHijo mio eres td, yoethe engendrado hoyAct 13, 3233). Cfr. Y. CONGAREI
Espiritu Santpcit. 75 ss.

65. <<No estaba todavia todavia el Espiriporque no habia sido todavia glorificado>>
(Jn 17, 39b), debe entenderse en el sentido de que no habia realiptefa sonaddn, y
que toda donacién anterior a la Pacua es irradiacion de la misma, que dispone a la venida de
Cristo y anticipa su plenitud. Es la consumacién Pascual de su venida redentora cuando qued¢
constitu2do ficausa sal uti caidmet ernaed (Heb
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dado a Cristo, que en €l habita y le anima, es el que habita y anima a sus fieles,
Ssus mi embros. As 2, poiahBsgirtu,se ®maunsoo&er e s ¢
filial, Te | Cristo total gue dice APadere nue
Dios en Cristo por obra del Espiritu. Es la Iglesia que brota del costado abierto

de Cristo en la Pascudel Sefior, que comienza su fase peregrina en Pentecostés

hasta la Parusia del Sefior.

La efusion del Espiritu en Pentecostésito del ofrecimientaedentor de
Cristo y la manifestacion del poder adquirido por el Hijo ya sentado a la derecha
del Padre form¢ la Iglesia.

C. PLEROMA VERBI INCARNATI.

A partir de "la hora" de Jeslisen la consumacion daetisterio pascuélla
doble mision conjunta e inseparable del Verbo y del Espiritu se convierte en la
mision de la IglesiaEsta no se afiade propiamente a aquélla doble mision
trinitaria, sino que es su sacramenk) misterio de lalglesiggu e nacire fAquas
ocultoo del c o s fiaahdo lasatiquiere dorno espesa €@n el st o
don de su vida por la que, movido por el Espiritu Eterno (Heb 9, 14) le obtiene el
don del Espiritu, y se manifiesta publicamente Rentecostéses el misterio de
la cooper&ion de los hombres con el don del Espittie se derrama en los
corazones como fruto de la Cruz. El enriquece a la Iglesia con dones jerarquicos
y carismatico$ gracias de mediacion de oferta salvifica a la liberraa/imiento
descendenjé para que loshombres cooperen libremente a la obra de la
salvacién, a la comunion salvifica con El que la caridad opeeaitiento
ascendentele la retorno al Padre por la gracia que conduce a la gloria), en orden

a | a progresiva f or ma cdelVerbo@redrnadd,rquest o t
suele describirséen especial desde Bossyet c omo fiel Cristo ¢
comuni cadoo; imfiedd :e nicnaar nsauceir-tne ide encarn

En la fase peregrina de la Iglesia la santificacion no alcanza todavia su
pleno despliegue en la integridad de las dimensiones de la peGam&ablo se
refiere a ello con la expresion "primicias del Espiritu”, que brota de la plenitud
desbordante de mediacion y de vida de Cristo, huevo Adan y cabeza de la
humanidad redimida. 80 | as fAsemi |l |l asd que el Esp?
con la cooperacion humana, que preparan y anticipan en la intimidad de los
corazones la recapitulacion de todo en Cristo en un universo trasfigurado en el
gue Dios sera todo en todos.

El don salvificodel Espiritu que Cristo merecié en la Criidon del
Esposd posibilita y postula eflon de la Esposeon cuya activa cooperacion, se
realiza la obra de la salvacidfe aqui por qué parece preferible privilegiar la
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imagen de la Espodgda Virgen y Madrede Sion de la tradicién proféticaque
contribuye con su propia aportacion a su propia autorrealizacion como pueblo de
Dios Padre, que coincide con la estirpe espiritual de la Mujer del Protoevangelio
y el Apocalipsis. La estirpe de la Mujer no es otra guPueblo de Dios Padre

que tiene por cabeza a Cristo, congregado por el Espiritu que brota de su costadc
abiertd®, que habita en el Cuerpdel Cristo total como en un templo,
congregado por | as Ados manos del P e
los elegidos.

Esa imagen subraya el rasgo esencialmente constititigmdadera razon
formal del ser de la Iglesiaen tanto que consumacion del misterio de la alianza
qgue es el Pueblo de Dios Padre como Pueblo sacerdotal, que debe cooperar co
Cristo su Cabza, por la fuerza del Espiritu , en la realizacion del designio
salvifico del Padre. La autocumunicacion de Dios por el Verbo en el Espiritu,
culmina en el misterio de la unién esponsal de Cristo con la Iglesia en la unidad
de los dos en un sélo cuerpo,@den a la progresiva formacion del Cristo total.

Esta fase postpascual da origen a la Iglesia, como sacramento universal de I
comunién de los hombres con Dios y entre si, que deriva de la plenitud
desbordante de mediacién y de vida del Verbo encarmadstituidoen la
Pascua (Rom 1, 3) en plenitud integral de Filiacion, Nuevo Adan Cabeza de la
humanidad conquistada al precio de su sangre, movido por el Espiritu eterno
(Heb 9, 14). Comienza entonces el despliegue de aquella plenitud de Cristo (Ef 1,
23), en la Iglesia del Verbo encarnitigor obra del Espiritu que brota de su
Humanidad glorificada como fruto de la Cruz: el Cristo total que se va
autorrealizando con su propia cooperacion como esposa Yy corredentora, a lo

66. En el titulo del C.VIII de LG L'a Santisima Virgen Maria en el misterio de Cristo y
de la Iglesid I. de la POTTERIE Maria en el misterio de la Alianz&jadrid, trad. BAC.
p.4) percibe un eco del célebre texto de los Efesios (S,32): "gramiongsteeste, pero yo lo
aplico a Cristo y a la Iglesia”. "En este pasaje, el Apdstol alude al misterio fundamental de la
Sagrada Escritura, el misterio de la Alianza entre Dios y su pueblo. En la Biblia, el simbolo
constante de esta alianza, de este pastta union del hombre y la mujer en el matrimonio:
Dios es el Esposo, e Israel (llamado con frecuencia la Hija de Sion) es la esposa; después
Cristo seria el Esposo y la Igla la esposa (cf.2 Cor 11,2; Ef 5,32). Ahora bien, el Gonci
nos invita tarhién a situar a la Virgen Maria en este contexto del misterio <<esponsal>> de
Cristo y de la Iglesia”. Su virginidad consiste en el don total de su persona, que la introduce
en una relacion esponsal con Dios" (p.5) comoriga Iglesia” (Cf JRATZINGER, H. Urs
Von BALTHASAR, Marie, premiére Eglisetrad. Ed Paulinas, 1981), como la Mujer que
representa todas las criaturas, al Israel de Dios, la hdathprerrescatada, que Dios ha
desposado, para divinizarla en El (Genevid@NORE La femme et le migse de I'Aliance
Paris 1985) como hija de Sion en la que se cumple y culmina la historia de la salvacion en el
misterio de la Alianza, a cuya imagen esta hecha la Iglesia, que brota de su materna
mediacion. Asi lo demuestra |. de la POTTERIE en estavelaaleramente capital.

67. J. M. CASCIAROEstudios sobre la Cristologia de NI92.
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largo de toda la historia de lalgacion. Antes de Cristo venido actuaba ya
aquella plenitudpor anticipacionincoativa y prefiguracion dispositiva de la
misma como encarnacion antes de la Encarnacion. Despuésnticostés

como encarnacion continuddaor derivaciona través de la imsimentalidad
sacramental de la Iglesia que comienza a formarse en el cenaculo de Jerusalén,
primicias y germen de la plenitud escatolégica del Cristo total.

1. En que sentido se puede y se debe hablar de una Encarnacion
continuada, evitando todo panctisma

MUHLEN rechaza la imagen de la Iglesia inspirada en S. Ireneo y Bossuet,
como encarnacién continuada (Mohler), entendida cal®spliegue de su
plenitud desbordante de verdad y de vida después de su consumaciéon pascual. A
mi parecer, esa negacion deriva de no hamhrertido suficientemente la
inseparabilidad de la doble misiébn que aqui estudiamos monograficamente.
Veamoslo a titlo de disgresion clarificadora.

En la Encarnacién deben distinguirseomo veiamosdos momentos
sucesivosen sentido no temporal sino 16giden el primero el Espiritu Santo
obra la union hipostaticécfr. AG, 6 IVi 1990, 1) de la humanidad que formé en
el seno de Maria, con el Verbo, que asume a aquella humanidad personalmente
comunicandola su propia hipostasis. Eneglumdg consecuencia de la gracia de
uniénia ella connatural y como derivacion nece$aria plenitud de gracia
creada; una plenitud simpre crecientéhasta la consumacion Pascug@n el
preciso sentido que hemos expuesto aqui), cuando desbordard comoi cabeza
nuevo Adain de la nueva creacion redimidéormando por obra del Espiritu,
gque se derrama desde su costado abierto, la fraterrdddds hijos de Dios en
Cristo, que es |l a Ilglesia: su fipleromac

H. MUHLEN separai en todo este proceso que acabamos de desdeabir
doble mision trinitaria, a mi juicio, mas de lo debite en la Encarnacion,
como tali en su primer momento constitutivasoélo la mision del Verbque se
une hipostaticamente a la Humanidad sin intervencion del Espiritu; y la mision
santificadora del Paraclito s6lo en aquel momento consecutivo de santificacién o
uncién de la Humanidad, ya unida, con la plenitud de la gcae&da en la
santificacion del fruto, concebido en el seno de M&&gun Mihlen es esta
Uncién por el Espiritu, la que después de Pascua continuara en la Tglasia
virtud de su participacion en la mediacion redentora del Ungido por el Hspiritu
cuya exstencia sobrenatural edigada al Espiritu de Jesus, pero no al Verbo
encarnado como tal.
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Como consecuenciafirma Muhlen que la Iglesia no debe ser entendida
como laencarnacion continuadasegun formula lanzada por Mohler y tomada
posteriormente poralescuela romana. Conduciria una tal concepcion, segun él, a
un misticismo "pancristista en el senti do denunci ad
de Pio XIl. La que continta en la Iglesia es la presencia y accién del Espiritu
personal que ha ungido a Jesus coviesias con la plenitud de gracia creada
(consecratoria y santificante, seguin nos dice) que sigue a la Unién hipostatica,
tal y como se manifesté especialmente en el Bautismo del Jordan (aunque lo fue
desde la Encarnacion).

fiUna sola persona, la del Esjir, en muchas personas, Cristo y nosotros,

sus fi dlagscder2a | a f-rmula dogm8ti c:
Iglesia con el mismo rigor, precision y concision con que ha pddiefinirsed

el misterio trinitarmat wroanoe Zfiad ey fle
Encarnaci-n como Auna persona en dos

la caracteristica propia de la tercera Persona de la Trinidad. El Espiritu Santo es,
en efecto, en la vida trinitaria, comadeNo s ot r 0 s eatreelParege n a o
Hijo. Esta representacion valida al nivel de la Trinidad inmanente (intradivina),
continuar8 su manifestaci - -n yesdecit uac
el compromiso y la revelacion de las personas divinas en beneficio ded snund

de los hombres.

Congar objeta, justamente, a Mihlgone descuida la religacion de la
Iglesia a la Encarnacion comotal A"aNo se di o pri mero
Doce por Jesus (cf. Mc 3, 14) y después la santificacién y animacion de los
apostoles poel Espiritu de Pentecostés? ¢ Y la institucién de los sacramentos, la
entrega del mensaje evangélico y, posteriormente, la actualizacion de estos done:
por | a al i an zfaElEspirteSantggis 922 r i t u? 0 (

A mi modo de verla objecion mas déondoi que también afectaria a esta
observaciéon de Congar, si se toma demasiado tajantémesteno advertir
suficientemente laseperabilidad de ambas misiones del Verbo y del Espimnitu
l a historia décatnaioisfermy a ¢ iadaguy exgomeaosi
Inseparabilidad que es comun a las dos direcciones, descerid#atéa de
salvacionpor gracias de mediaciéfMuhlen las llama de consagracion, (cfr.
Una mystica persona).9, 71) y de retorno, por la inhabitacion santificadora
qgue reqiere Tpor la libre aceptacion del don del Esposo, y la consiguiente
cooperacién con Elel don de la Espospara que se forme la Iglesi&lla no es
sino elpleroma del Verbo encarnado de cuya plenitud desbordante de mediacion
y gracia capital participa pr obra del Espirituque nos conquisté en la Cruz
en la redencion adquisitiva a la que quiso asociar a Madauiriendo para si la
Iglesia, como Esposa que coopera con su Esposo y Cabeza para que se realice
obra de la salvacion propia y ajena.
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2. El doble movimiento de las misiones trinitarias en el origen y
desarrollo de la Iglesia hasta su consumacion final.

La Iglesia tiene su origen trascendente en la mision del Hijo y en la mision
del Espiritu Santsegun el designio de Dios Padre (AG®Es el sacramento de
aquella doble mision, que culmina en la enaaidn, en sus dos movimientos de
la alianza salvifica. Como tal sacramento de la plenitud de la doble mision en
Cristo (de mediacion y de vida), no le afiade nada, sino que muestra la necesidad
de la Fuente ultima de cuya plenitud deriva, porque ha quasdciar a su
Esposa enalteciéndola a la dignidad de Causa de salvacion participe de la
pl enitud de mediaci - -n del AUnus Medi at
naturaleza y mision de la Iglesia solo son inteligibles como proyeccion histérico
salvificapor la doble mision del Verbo y del Espiritu, del misterio del Dios Uno
y Trino en su dob ldimanadellame@ ontal mcaridadoea ne nt
Dios Padre Principium sine Principippor el que eHijo es engendrad@x quo
Filius gignitur) y del g elEspiritu Santp r ocede por el Hi j oo (
"Plugo a Dios llamar a los hombf&s la participacion de Su vida no sélo
individualmente T excluida toda relacion entre eliosino constituirlos en

Puebl oo (cfr. LG 11, GS ®dh)disperss see | gu
congregaran en la unidad por obra del Espiritu que beotao fruto de la Cruz
del cost ado aGoncleidala misichsalvifica delsHijogeviade

parte del Padre el Espiritu que congrega y vivifica la Iglesia, que atclanidad
de | os hijos de DDhewrstatecPatrisCriliiie Spirtus plens( A G,
adunata.”

Veamos ahora como se da en el origen y en la vida de la Igiesia
coimplicacion histéricosalvifica del Hijo y del Espiritu, en la virtud de la tb
mision de ambos, siempre conjunta e inseparable (segun la feliz metafora de S.
l reneo, como fimanoso del Padre), tant c
discurso de su progresivo desarrolasta su plenitud escatolégica (conpmr
lo demas hemos podidgrobar a lo largo de la historia entera de la salvacion,
desde las puertas del paraiso perdido).

68. Ad Gentes, 2.
69. Coherentemente con su condicién creada constitutivamente coexistencial o social.
Cfr. J. FERRER A.l.a persona mistica de la Iglesieit., 801822.

70. S.CIPRIANG, cit, en LG. C ll,in fine. Sobreel Espiritu Santo y la unidad de la
Iglesia, vide la excelente exposiciéon de J. R. VILLAR enpsuencia-del mismo titule
recogida en lag\ctasdel Simposio sobre el Espiritu Santo y la Iglesie la Facuhd de
Teologia de la Universidad de Navarra de 1998.
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a) Movimiento descendente. Las gracias de mediacién como don del
Esposo (Dimension petrina de la Iglesia).

Las dos manos del Padre hacen nacer la Iglesia y la mantienesnteuo
en su ser originaricomoinstitucionvisible, cuasisacramental servicio de la
comunion invisible de Cristo eel Espiritu. La institucion organicamente
estructurada por los sacramentos, carismas y ministerios cuya raiz fontal es el
misterio Eucaristico, que "hace la Iglesia”, es constantemente recreada por
aquella corriente vital Trinitaria de la doble mision, sipre conjunta e
inseparableen su movimiento descendente de oferta del salvacion a través de
gracias de mediacion sacerdotal, profética y regal. El Espiritu asocia
sacramentalmente a Cristo a personas concretas por la Palabra y los sacramento
otorgandols dones jerarquicos y carismaticos (que aqui hemos llamado gracias
de mediacién) para que tenga parte cada una de ellas en la obra de la salvacior
En ellas toma cuerpla institucion(cambian las personas, pero ella permanece)
como comunidad sacerdotal ganicamente estructurada plms caracteres
sacramentales y los carismas que los modalizan y orientan al cumplimiento de la
vocacion particular de cada miembeolo largo de la historia, segun la manera
propia de participar en la mision salvifica de laes$g, para comun utilidad, y
siempre al servicio de comuniénsalvifica con Dios y de los hombres entre si
gue la caridad opera.

He aqui por quéoda la estructurgerarquicai organica, si incluimos los
carismas y ministerios de las multiformes \@oaes particularésde la Iglesia
Tinstitucién, fundda en el "munus petrinum”, esta totalmente ordenada a la
santidad por la que la Iglesia Esposa, tipificada por Maggmplar trascen
dente de sartad,responde al don del Espqsen el Espiritu, haaiglose un sélo
Cuerpo con El. Todo don jerarquaiy carisméico (LG 64) pertenece a la "figura
de este mundo que pasa" (LG 48 c) y esta ordenado a sermiedie de
santidad, por la que el Cuerpo de Cristo crece en su comunién con Dios hasta la
union corsumada con el Esposo en la Jdarsascatoldgicaral es el "rostro
mariano” de la Iglsia, que refleja su mas intima esencia, a cuyo servicio ha
provisto su divino Fundador timersion jerarquicd petrina

La Iglesia es, pues, en su esencia, el mistéde la Esposa. Los poderes
apostolicos situanciertamentea algunos de sus miembros, del lado del Esposo.
Pero su funcién, aunque necesaria, es promeoEsta al servicio del buen
ejercicio de su mision de Esposa, haciéndolo poSible

71 El don de Esposequivale-como deciamos anteal opus operatungue aseguran
la Misa y los sacramentos a través del ministerio sacerydeinfabilidad del Magisterio
en deteminadas condiones como oferta de salvacion (de verdad y de ki&ro ese don
exige como condicién de fecundidad salvifica la correspanaete la Esposa con el suyo
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La dimensidrpetrina de la Iglesia tiene como razon formal hacer posible la
actualizacion sacramental del don del Esposo, que capacita a la Esposa a
aportar su propiodon, libre y personal, asegurando la unidad de la fe y
comunién del entero pueblo de Dios, mediantmieisterio de la palabra y los
sacramentos. Este tiene como raiz de su eficacia salMficalmen de toda
actividad eclesial (cf. SCB)a paticipacion en el Cuerpo eucaristico de Cristo,
con la que se forma su Cuerpo mistico (Cf.1 Cor 10,7). Sediret don del
Esposd nuevo Adaii con la necesaria coapeion del don de la Esposaueva
Eva para que "se realt la obra de la redencién” en la génesis y formacion de
la estirpe espiritual de la Mujer, hasta que se complete el nUmero de los elegidos

La institucibncomomedio de salvaciéfla comunidad sacerdotafganice
structa (LG 11 a))ique pertenece a la figura de este mundo qué pgda
comunidnsalvifica propia de la caridad , corfrato de salvacionno son, pues,
magnitudes yuxtapuestasino inseparables y simultaneas commealltas
complexa (LG 8 a) de estructura sacramental en la fase historica de la Iglesia
peregrina como sacramento universal de salvaciéon hasta la plenitud
escatoldgica del Reino consumado.

En Occidente se ha dado ks Gltimos siglos una tendencia a describir la
Iglesia en términos cristoldgicpso a considerarla comaconstituida
completamente por Cristo mientras geleEspiritu parece sobrevenir una vez
establecidas las estructuras, para darles a éstas impulsocay With tal éptica
haria creer que el Espiritu pertenece a un segundo momento de la constitucion de
la Iglesia. No es asi. El Espiritu Santo constituye la Iglesia ¢amto d Cristo
en todas | as di meisaciarnentéle o el esjuaodBr eaa | |i a
inseparablementevisible e invisible, institucion visible al servicio de la
comunién salvifica con Dios que la caridad op&la.es suficiente asignar al
Espiritu una funcion subsiguiente de animador y unificadla una Apr evi
estructura institucicad de origen unilateralmente cristolégico

Esta doble presencigiempre conjunta e inseparatde, Cristo y su Espiritu
no entrafia, pues, ningun dualismo entre jerarquia y carisma en el seno de la
Iglesig porque el Espiritu que la anima derramandorilerge sus carismas no
institucionales en cual quier f isea (I os
simple fiel o perteneciendo quizas a la jerafgquia e s e | mi smo Esp

propio, aportando "lo que falta a la Pasién redentora de su Esposo”. (Cf. Col 1,14kITal es
don dela Esposa que la teologia sacramentaria ha expresado con el tecnicapue "
operantis', que el Cc. de Trento expresa em términos negativos ("non ponentibus obicem")
en relacién con los sacramentos; cuyo paradigma supremo y trascendente es la cooperacion
de Maria en el misterio de la Alianza salvifica en la restauracion de la vida sobrenatural,
desde el "fiat" de Nazaret al Calvario, como antes exponiamos.
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Cristoo, gue ha recibido el poder d
apostoles, como precio de su sufrimiento redéhtor

La Iglesia es, pues, el fruto de la misién de las Personas divinas: la del Hijo
que se encarna Yy la del Espiritu que el Padre envia en su nombre, una vez
consumado el sacrificio redentor de Cristo, pamla comunidad humana de los
fieles sea el Cuerpo de CridtGabeza del pueblo mesianico de Dios Rayrel
sacramento universal de salvaci®tueblo de Diomo debe entendergeoda
insistencia es poca en este punto cdpikaimo algunos han hecho, elave
politica; pues, expredaomo, acabamos de Veel misterio de la Iglesia en su
integridad No es una categoria sociologica que se opone al gobi&igaifica
todos los bautizados, Papa y obispos incluidos, que comprende la totalidad de los
Christi fidelesque tienen por cabeza a Cristo yctanin dignidadie hijos de
Dios en los que habita el Espiritu santo como en un templo (LG 90). Las
distinciones que se dan en su seno son de orden funcional (unidad de mision y
diversidad de ministerios o funcies (AA 2, 2)). En el itinerario del Pueblo de
Dios los pastores tienen una funcidén propian servicio especifico que prestar
que concierne a la unidad visible de la Iglesia en la fe y en la corfiipionel

72. Cfr. L. SUENENS,Une nouvelle PentecoteParis 1973, 20. K. RAHNER,0
dinamico en la IglesiaBarcelona 1968. Una excelente exposicién del conjunto actualizado,
con la mejor bibliografia sobre el tema, ofrece la ponencia de R. PELLITERESpiritu
Santo y la misién de los cristianos, los carismas: unidad y diversitadste simposio sobre
fifelp2Es tu Santo y |l a Il glesiad (Cfr. Actas)

73. Una eclesiologia eudatica, tan justamente favorecida en la ortodoxia, descubre,
en virtud de esa presencia sacramental del cuerpo entregado del Sefior la presencia de s
cuerpo mistico todo entero, o Iglesiniversal, que "inest et operatur" (CD 11a) en las
Iglesias particulares en las que se celebra la Eucaristia por el ministerio ordenado, "in
quibus et ex qhius" vive la Iglesia universal, a cuya imageeflejando su multiforme
diversidad de carismadebe realizarse cada Igla paticular (LG 23).La eclesialidad no
le hace al hombreSélola recibe de ahi donde se encuentla la comunidad sacramental
del Cuerpo de Cristo que atraviesa la historia. Sélo en la unidad existe el uno, esndecir,
la comunién con los otros que también son cuerpo del Sdderahi la necesidad de la
comunién jerarquia con las otras comunidades (iglesiastipdares) que celebran la
Eucaristia, para que sea ésta legitima, pues todas deben hacerse de nuevo su €uerpo pa
ticipando en el Pan de vida (Cf.1Cor 10,1H9r eso la comuién jerarquica es la que hace
legitima la comunidad que celebra la Eucaristia; no es un afadido exterior a la Eclesio
logia eucaistica, sino su condicién interna. No es otra la razén formel ‘thunus
petrinum"; asegurar esa unidad de fe y de comunién garantizando asi la legitimidad del
culto eucarifico, fuente y culmen de la actividad salvifica degledia (SC1Q)EIl primado
de jurisdiccion de Pedro asegula unidad en la fe y en lamonion jeraguica de la
Comunidad Sacerdotal organmeante estruarada con vistas a recibir la salvacion como el
don de Dios; la entrega redentora del Seftuadizada sacraentamente en el misterio
eucariico. Cf. J. RATZINGER, Iglesia, ecumesmo y politica cit, p.12 ss. P.
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que preserva la continuidad de la identidall atistiano en el tiempo y su
armonia en el espacio, evitando asi la caida en el iluminismo y en el
individualismo. Por eso deben estar especialmente atentos en el Espiritu a los
"signos de los tiempos" y a los testimonios proféticos que se manifipatan,
discernir lo auténticd sin ahogar el Espirif e integrarloen el conjunto de la
Iglesia para la progresiva construccion del reino de Dios.

El Espiritu Santo es, pues, a la vez el que anima a los pastores en sus
decisiones para que sean conformes anBglio, a la vida de la Iglesia, a la
venida del Reino, y el que les obliga a acoger todas las manifestaciones del
Espiritu, gracias de mediacién carismaticas que forman, con las jerarquicas, una
unidad organica estructural. Es el que impide constanteneenta Iglesia
considerarse como un fin en si misma y quien la mantiene en referencia final al
Reino que viene y a su Unico Sefor Jesucristo.

b) Movimiento ascendente. El crecimiento del Reino de Dios por las
gracias de santi fi cateorumon &mMDilme n8¢ o mmuna
de la Iglesia).

Pero las gracias de mediaciofilos dones jerarquicos ministeriales y
calismatico$ por las que recibe de continuo el Pueblo de Dios, en su fase
histdrica; una estructura organica institucional ca@acramento de salvacipn
pertenecen a la figura de este mundo que pasa (LG 48 c). Son meros medios
instrumentales a manera de amd#s (San Agustin) i obviamente
provisionale&’ , que se usan s6lo mientras dura la construccion, al servicio de la
edificacion de la Iglesifigermen e instrumento del Reino de Diosegun el
"ordo Charitatis. Estan, puesl servicio de la comunidsalviica con Dios, que
|l a caridad ofetérdepohombreéei breafivol unt a

RODRIGUEZ Iglesia y ecumenismabid. Iglesias particulares y prelaturas persdes
Madrid 1984.

La carta "Communionis notio" de 1992 cit. se refiera a la "herida" en las comunidades
cristianas separadas de la sede slglesor de Padro, que resulta de esta ausencia de
comunién "que no es mero complemento externo, sino uno de los constitutivos internos de
toda Iglesia particular”. Esta herida "es todavia mas profunda en las comunidades eclesiales
que no han conservado dacesién apostélica y la eucaristia valida". Pero "esta situaciéon
supone, a su vez, una herida en la Iglesia catélica, llamada a ser para todos un solo rebafio y
un solo pastor (Jn 10,16), en cuanto obstaculo para la realizacion plena de su universalidad
enla historia" (n.18).

74. S. AGUSTIN,Sermo362, 7; PL, 37, 1904. También los compara a los vendajes
que suprime el médico una vez alcanzada la curacionn®sal 146, 8; PL, 37, 1904).
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decir, de las gracias de santificacion, que se actuan por la libre cooperacion del
hombre con el don del Esposmofrecido a través de aquella mediacion
(sacramento de la doble mision descendente del Verbo y del E$pigtg
reclama y posibilita el don de la esposa la unidad de dos en uno del misterio
eucaristico, consumacion de la alidnzeontribuyendo asi a la dilatacion del
Reino de Dios el Reiro de la voluntad salvifica de la Trinidadtada uno segun

Su vocacion particular.

La comunion salvifica con Dios es fruto de la doble mision invigible
ascendentedel Verbo y del Espiritu en los corazones que libremente aceptan el
don de Diospor la quer et or na el hombre al Padr
mi steriod de | a | gl esi aicombundesposa®rst §n
el don de si al don inefable del amor de Cristo Redentor, Unico Esposo de la
Iglesia, contribuyendactivamente la obra dda salvacion de sus hermanos los
hombres por la comunidon de los santos. Asi se expresa el sacerdocio real, que e
universal, que concierne, obviamente, también a los que reciben el sacerdocio
ministerial o (MD, 27 cit) (smaticasuoa | q
sacramental es) . En | a actuaci Christide a
fidele®, se va edificando, por el Tguect o
pertenecen a la figura de este mundo queipasaerbo cifiaritati® de | ¢
comunid salvifica con Dios. Caritas numquam excidifl Cor 13, 8). En la
Iglesia celestial escatologica no habra otra jerarquia que la del amor, en la plena
comunion del Cristo totah unitate PatrisFilii et Spiritus Sancti plebs adundta
(S. Cipriano, Advhaer., Ill 24, 1, PG 7, 966 B) en un universo transfigurado; la
"recapitulacion” escatologica de todo en Cristo del Reino consumado.

Por eso, la dimensiébn mariana de la Iglesia antecede a la petGRC,
773), aunque esté estrentente unida a ella y lsea contemporanea. Y ello no
sélo porque Maria, "la lnaculada”, precede en el camino de lade la fiel res
puesta al don de Dibsa cualquier otro miembro de la Iglesiacluyendo a
Pedro y los Apostoles (que siendo mlras, forman parte de lglésia "sancta
ex pecctoribus™), sino también porque el "triple munus" del ministerio jerarqui
co no tiene otro cometido que "formar a la Iglesia en ese ideal tidadaren
que ya esta formado y configurado en Maffa"

75. La mediacién de Maria incluye la mas alta participacién delesdacio de

Cristo, superior (no sélo de grado, sino en esencia, por ser de orden hipostatico), al comdn
y al ministerial Segun el magisterio, en efecto, Maria es cooferente del sacrificio de Cristo
y de su propia compasion; todo lo cual se hace presantéa eMisa, que hace
sacramentalmente presente el sacrificio del Calvario, que incluye la cooperacion
corredentora de la nueva Eva asociada al nuevo Adan en la restauracion de la vida
sobrenatural que vivifica la Iglesia, nacida del Costado abierto yelpéala de dolor de

la Mujer cuya imagen refleja. De su mediacion materna derisabordinadamente a
Cristo Mediador todas las dimensiones de la Iglesia, incluidos los dones jerarquicos y
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De ahi la importancia decisiva da libre cooperacion de los miembros de
Cristo que es la Iglesia, paravanzando de claridad en claridadrecer en
cari dad, en una progresiva identificac
mi sma i magen, conforme obr a2@n3, I8psotr o:
gue contribuye a la dilatacion del Reino de Dios, y a la santificacion de los
d e m&aemmidnio sanctorutn en(una proyeccion universal que trasciende el
tiempo y el espacid® Es el ideal paulino de madurez cristiana propia del estado
de vapn perfecto en un camino de ascension espiritual en el que siempre cabe
progreso (cfr. Fil 3, 13), mediante la docilidad a las operaciones e inspiraciones
del Espiritu, que plasma en nuestros corazones la caridad. Es ella la que nos hace
cristiformes, haé@ndonos participes mas y mas de la plenitud desbordante de
Cristo por la fe viva: hijos en el Hijdhasta alcanzar la unidad plena y
consumadale la comunion con Dios en Cristo que sera propia de la Iglesia al fin
de la historia, cuando sera Dios todo @uos en el Reino consumado
escatologico. Sera una unidad con Dios en Cristo que, conservando la
insuprimible distincion entre criatura y Creador, y aquella entre la diversas
criaturag lejos de todo monismpanteista tiene como paradignian el caso de
la persona humaiida unidad misma de la Trinidad divina.

D. LA DOBLE MISION ESCA TOLOGICA DEL VERBO Y DEL
ESPIRITU EN LA RECAP ITULACION DE TODO EN CRISTO EN EL
REINO CONSUMADO.

En la primera mitad del siglo XlII se abrié camino la tendeihgige ha sido
después prevalente hasta tiempos recientes, en que ocurre todo lo contrario en un
cierto movimiento pendulara valora fuertemente la escatologia intermedia y
poco la final, en cuanto que se comenzo a interpretar la resurreccion gloriosa del
cuerpo como algo que aporta solo un nuevo gozo accidental al justo ya
plenamente bienaventurado. Sin duda, la bienaventuranza escdtologia
intermedia es ya plena, en algun sentido, en cuanto que es vision de Dios cara a
cara y no un cierto comienzo de retribucion. Pero si lo nuevo que con el juicio
final nos sera dado es un gozo accidental, la importancia de ese acontecimiento
esen si misma accidental; la resurreccion cobra, en esta perspectiva, un relieve
accidental en el conjunto de la doctrina escatoldgica. ¢ COmo explicar entonces la

carismaticos, como dice Pablo VI, al proclamarla Madre de laidgl&s Madre de los
pastores en cuanto Pastores (no s6lo en cuanto fieles).

76. Cfr. sobre este tema J. FERRER ARELLANGQ, persona mistica de la Iglesia,
cit., 844.
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insistencia y el énfasis con que la Escritura y los Padres se refiererdéaats "
Sefiof de la recapitulacion de todo en Cristo en un universo transfigurado?

Por otra parte, en el Apocalipsis (6, 9 ss) se da testimonio del clamor de los
martires que estan pidiendo justicia desdebajo del altar y desean
ardientemente un estado mejor; en lgpuwesta se les promete ese estado mejor
para un tiempo futuro, cuando "se complete el nUmero de sus consiervos y
hermanos" (es decir, en la parusia y fin del mundo). En la espera que asi se
introduce, y a la que sucedera un "algo mas" en la linea de podesidios,
aparece, como justamente ha sefialado H. de Lubac, que el alma seflarada
llegara a la perfecta posesion de Dios cuando supere una doble separacion: la
separacién de su propio cuerpo por la propia resurreccién corporal, y la
separacion de lalpnitud del Cuerpo mistico de Cristo, plenamente vivificado
por el Espiritu, que lleva a plenitud las primicias de la vida eterna propia de la
inhabitacion de la Trinidad en la oscuridad de la fe, superacion que sélo se dara
cuando se complete el numero ¢tes hermanos.Ambos aspectos son
coincidentes, ya que nuestra resurreccion no sera un fendmeno aislado, sino que
tendra lugar en la parusia, cuando el numero completo de los hermanos seré
corpor%Imente glorificado, en un universo glorificado Bios sea @do en
todos.

Los bienaventurados espergues)a consumacion del reino de Dios en la
recapitulacién de todas las cosas del cielo y de la tierra en Csistuin la
conocida doctrina paulit Segin S. Agustin, se daria entonces también un
aumento intesivo de la vision beatifica por una nueva comunicacion del Espiritu
que llevaria asi a su plenitud la filiacién divina en Cfistque redunda en la
redencion del cuerpo (1), en un universo transfigurado (nuevos cielos y nueva
tierra) en unailtima intervencion del Espiritu enviado por el Padre, que todo lo
recapitula en Cristo (2) una vez consumada la obra de la redenciéon con la
cooperacion corredentora de la Iglesia peregrina, cuando se haya completado, a
fin, el nimero de los elegidos. Veamoslo

77.1Cor 15,28. Santo Tomas no es ajeno a esta perspectiva. Pese a su acentuacion de |
egatologia individual, escribe en C. Gentes (IV, ¢.50) aldiri de la criatura racional es
llegar a la bienaventuranza, la cual no puede consistir sino en el reino de Dios, que no es a
su vez otra cosa que la sociedad ordenada de los que gozan dedtadnsnd, en un
universo transfigurado que sigue, por redundancia, a la resurreccién gloriosa de toda carne
(en los elegidos)Cf. S. Th. 11,8,3,2Esse Ecclesiam gloriosam, non habentem maculam
neque rugam, est ultimus finis ad quem perducimur pesigraam Christi' Cf. H. DE
LUBAC, CatolicismoLos aspectos sociales del dognmdadrid 1988 (Encuentro) C. 1V,81

78. Cf. H. De LUBAC, o.c. p. 101.
79. Cfr. C. POZOTeologia del mas allzit.
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1. La redencioni transformaciori del cuerpo en la creacion material
transfigurada, como plenitud de la filiacion divina en el Cristo total por la
consumacion escatoldgica de las primicias del Espiritu Santo

El Espiritu Santo es la prenda de nuestra herencia, las arras de la futura
vida inmortal y gloriosaja caridad que se derrama del costado abierto de Cristo
en los corazones de los elegidos (desde el justo Abel hasta que se complete su
namero), haciéndolos hijos en el Unigénito encarnado, es la semilla de la
salvacion, que afecta también, por redundancieyexpo y al universo material,
la tierra definitiva que se dara al final de los tiempos. Como diGalaium et

Spe{ n. 39), fen esta tierra se encuentr.
cuando venga el Sefor, se consumar g8 su

La divinzacion de la persona humaindc or por e e ti realzadana u n u
por | a Acristifi cacicompaita uwha Iprogr&sweeg 2 r i t U

espiritualizacion del hombren su integridad personal, que implica, en virtud de
su constitutiva vinculacién al universaaterial, intimamente unido al hombre y
gue por él alcanza su fin (LG %1)desde su incoacion en esta tierra hasta la
culminacién en la glorificacion escatoldgica.

La unidad sustancial del alma y del cuerpo, implica que el cuerpo no puede
reducirse nunca pura materia: es un cuerpo espiritualizado, asi como el espiritu
esta tan profundamente unido al cuerpo que se puede definir como un espiritu
corporeizadoHe aqui por qué la divinizacion por la gracia de Cristo que actta
y del Espiritu Santo es una naesreacion, en la que se concede a la persona
humana una novedad de ser, incluye una participacion del cuerpo en la vida
sobrenaturaliLa di vi ni zaci -n redunda en todo
resurreccion glodsa”, i escribe San JOSEMARIA ESCRIVAE$ Cristo que
pasa Madrid 1973, n. 108) que se da ya incoativamente, como primicias todo
cristiano en gracid.a deificacién de la carne en el estadio escatolégico es, pues,
una espiritualizacion del cuerpo que tiene ya ahora una realizacion incaativa
ol as primicias del Esp2ritudo que nos h
el rescate de nuestro cuerfadr. Rm 8, 20 ss), para alcanzar asi la plenitud de la
filiacion divina en Jesucrist

Esta divinizacion del cuerpo alcanzara en la plenitud edégica de la
filiacion divina, una nueva intensidad, que San Pablo llameedancion del
cuerpo: su transformacion a semejanza del cuerpo glorioso de Cristo en virtud

80. Sobre la espiritualizacion y deificacion del cuerpo en ebdestscatoldgico, cfr.
JUAN PABLO II, Discurso del &XI1-1981, en Insegnamenti di Guan Paolo"lllV-2
(1981)., 886883. Cfr. también F. OCARIZ,.a Resurreccién de Jesucristeon #A Cr i st o,
Hijo de Dios y Redentor del hombre" (Actas del Il Simposio Inteoradide Teologia de
la Universidad de Navarra), Pamplona 1982.-766.
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del poder que tiene de someter a si todas las d@sks, 21) por la fuerza del
Espit t u: ise siembra un cuerpo ani mal
del cuerpo humano Atotal mente sujeto
Una plenitud de redundancia de este tipo no parece otra cosa que la total
santificaciono deificacion de la carnen su misma materialidadodavia mas
dificil de entender para nosotros que la deificacion del espiritu, pero no
imposible. La deificacion de la carne es, en efecto, el estado escatologico
definitivo de la materia humana, que ya se ha realizado en Cesteu Madre
en la Gloria. Esta espiritualizacion del cuerpo no se refiere solo a la inmortalidad
y a las otras propiedades que la acompanan (tradicionalmente llatntetade
los cuerpos gloriosgs El cuerpo glorioso es llamado espiritual sobre todo
porque esta viviendo por el Espiritu Santo (como escribe San Pablo en Rom 8,
11). No se trata pues, de una mera espiritualizacion, sino diefficacionde
la materia.Pero si ladeificaciones la participacién de la persona entedel
cuerpo también poredundancia connatural del alinan la vida intima de la
Santisima Trinida@len las eternas procesiones del Verbo y del Espiritu Santo, se
comprende que el cuerpo, substancialmente unido al alma deificada, participe en
si mismo en esa vida de Conocimieptdmor intratrinitarios.Hay, pues, una
participacion del cuerpo humano también en su materialidamhformado al
cuerpo glorioso de Cristoen las procesiones eternas de Conocimiento y de
Amor intratrinitarios

2.La recapitulacion de todo en Cristoppla fuerza del Espiritu Santo

Esta glorificacion escatolégica de la materia alcanzara también segun la
Revelacién a toda la creacién visible g u e i esa lp manitestagidn sle las
hijos de Dios (...), con la esperanza de que también sera liberada de la corrupcior

para participar de | a | ibertad y gl
cielos nuevos Yy una tierr a esigniedvem® ( A
de fArecapitular todas | as cosas en C

La misma materia glorificada representara entonces un objeto propio
adecuado a la vision corporal del hombre glorioso, de modo que podra ver la
Divinidad en la nueva creacion materialos ojos de la carnéescribe S.
Tomas no pueden alcanzar la vision de Dios; pero, para que experimenten en la
gloria un consuelo congruente a su naturaleza, podran mirar la Divinidad en
efectos corporales, en los cuales mostraran manifiestamente lassdéala
divina majestad: principalmente la carne de Cristo; penetrados de la bondad
divina, sin cambiar su especie pero recibiendo una cierta perfeccion de la gloria
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en un universo renovadofiunde simul mundus innovatur, et homo
glorificaturo.®!

La misiéndel Espiritu Santo es el mismo Amor divino que se nos entrega
transformandonos en Cristo, hijos en el Hijo, y el fundamento firme de las
esperanza de los hijos de Dios en la gloria futl@aplenitud de la filiacion
divinai', en la consumacion definitivaelddesignio divino deecapitular bajo la
capitalidad del nuevo Adan, a los hijos de Dios dispersos desde el pecado de los
origenes formando por el Espiritu Santo en Cristo (las dos manos del Padre, en
la doble misién), un sélo cuerpo, al Iglesia, tainmamente unido a su Cabeza,
Cristo, que es siplenitud, formando el Cristo total que sera para siempre en la
intimidad trinitariai en cuerpo y espiritu, en un universo transfigurado como
acabamos de veln unico hijo del Padre en el Espiritla plenitud del Cristo
total.

La | glesia en su estadd®eragdadaquel - gi co
(Cristo) que se realiza plenamente en todas las cosas. (Ef 1, 23), porque Cristo
glorioso llenara Kima plerosei todas | as cosaso (cfr
particb ar 8n fAen £1 erdaatdé pepleroméne@ol 2, 100 Bn los
santos la realidad de la gloria escatoldgica sera el cumplimiento final, en el
espiritu y en la carne, del sem Cristoespecifico de la vida sobrenatural en la
plena comunion de ladternidadde los hijos de Dios en Cristo por el Espiritu
cuando, completado el nimero de los elegidos, Dios sea todo en todos en un
universo transfigurad®

Puede, pues concluirse con el Card. RatZfAgsue 'la salvacion del
individuo es total y plena ki cuando se haya alcanzado la salvacion del
universo y de todos los elegidos, que en el cielo no se encuentran sencillamente
al lado los unos de los otrosino que los unos con los otros son el cielo en
cuanto el Cristo unico. La plenitud del cuerpo Seiior hasta llegar pleroma
de "todo el Cristo" en el don del Espiritu Santificador (como fruto de la Cruz de
Cristo cabeza, que asocia a sus miembros en su obra salvifica) le hace alcanzar su
real totalidad césmica. Entonces toda la creacion seracwargesto generoso
de la liberacion del ser adentrandose en el todo, y al mismo tiempo, penetracion
del todo individual; alegria, en la que toda pregunta se resuelve y alcanza su

81 In IV Sent. cl 48, g.2, a.1c. CFF. OCARIZ ibid. 502 Estaran transfigurados (la
figura de este mundo que pasa), lo cual implica que permanecerd su sustancia tras los
cataclisnos escatologicos que acompafasigin la Escriturda Gltima efusion del Espiritu
quetodo lo purifica y recreaenovando la faz de la tierra. (Cfr. 2 Pe 3, 16, donde habla de
renovacion del universo en @fa del Sefiortan anunciado por los profetate V. -fien e |
gue pasar8n con estr®pito |l os cielosd: nuevos
82. Cfr. F. OCARIZ,La mediacion materna,cit. in fine.

83. Cfr. J. RATZINGER Escatologiap. 282.
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plenitud" de sentido. So6lo entonces alcanzara su plenitud la filiacidra ciwi

Cristo que ahora poseemos como primicia del Espiritu, en la esperanza de la
redencion de nuestro cuerpo en un universo renovado (Cfr. Rom24) t®mo

marco de la recapitulacion de todo en Cristo (Ef 1, 10).

I V. Al NMACULATA CORREDEMMMABREX O :
DEL CRISTO TOTAL POR OBRA DEL ESPIRITU. (EL MISTERIO DE
SU MEDIACION MATERNA).

Recientemente una comision teoléftdsa entorpecido con su reciente voto
negativo el deseo de Juan Pabliolfrece pocas dudas para los que conocen bien
Su pensamienty su magisterio mariolégico, especialmente en la "Redemptoris
Mater'i de secundar la amplia peticion del orbe catdlico de la definicién
dogmatica de la mediacion de Maria. Muchos tedlogos, de tendencia
eclesiotipic®, limitan la mediacion de Maria a su @in de intercesora en la

84. Cfr. Observatore Romano, n. 25,-Z#1997, el dictamen de la owsion
nombrada para responder a la demanda de la definicion dogmatica, con ocasion del
congreso mariano de Czestochowa deVB#-1996. Se dice en él que los tres titulos
propuestos-corredentora, mediadora y abogad@sultan ambiguos Se cita como
argunento de autoridad al Magisterio pontificio, que desde Pio XII habria evitado el uso de
tales titulos, especialmente el de corredentora, y el rechazo a comienzos de siglo de tres
comisiones teoldgicas, aparcando la peticion del Card. Mercier de que foeemado el
dogma de | a Mediaci-n de Mar 2 a. ifAunque s
del cual se pudiera aceptar su pertenencia al depésito de la fe, su definicion, en la situacién
actual , no se mani fiesta cmanoiertd: debdriangcaec a me
antes muchos prejuicios sin fundamento, pero tenazmente arraigados en no pocos
te-l ogos) . iLos t2tulos y |l as doctrinas a
en una perspectiva trinitaria, eclesiolégica y antrogoléga r enovadado. AT
razones de inoportunidad ecuménica.

85. La Academia Pontificia mariana internaciorglie refleja la ideas de Muhlen y
Congar, entre otros conocidos tedlogos que les pregedémiten en su comentario al
dictamen que los treftulos en cuestién estan presentes en los documentos del Magisterio
y en | a piedad de | a 1glesia, pero afadi e
escasa utilizaci-n por el Magi sterio desd:

Sea lo que fuere de esa Ultima afirdacque estimo exageragas evidente que es
una falsedad en lo que a Juan Pablo Il se refiere, para quien la mediacion materna de Maria
(v®ase iRedemptoris Mater o, especial ment
marioldgica.

Es evidente que no éstmaduro el ambiente teoldgico. Ahi esta la raiz de la
inoportunidad; en modo alguno un deficit de fundamentaciéon doctrinal en las fuentes
teolégicas -en el triple pleno trinitario, eclesiolégico y antropolégicque ofrece
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redencion subjetiva como anticipo ejemplar de todos los redimidos; pero no en la
efectiva donacién de la gracia que hahrdatribuido a adquirir a titulo de
corredentord como nueva Eva asociada a Cristo, nuevo Adan, en lansstau

de la vida sobrenatural, desde Nazareth hasta el Calveegun el magisterio de

los ultimos pontifices, oponiéndose a una constante tradicion que se remontaria a
S. Ireneo (MariaCausa salutis Adv. haeresess, 21, 1).

¢,Como es posible una diacion humanala de Mari& en la donacion de la
vida sobrenatural, no solo por intercesion, sino también por efectiva donacion o
distribucion de la gracia, si ésta "empieza" siempre con la mision del Espiritu
Santo?. Tal mediacidén, segun aquellos te@pgmscureceridsuplantaria la
funcién del Espiritu de Cristo.

No es cierto quécomo se esfuerza vanamente en mostrar MUHLEB&A
decision del Concilio Vaticano Il de exponer el misterio de Maria no en un
document dseghinael pogeato inicialsino integrado en un Ultimo
capitulo de la Constitucion sobre la Iglesia, tenga una intencién reductora de tales
presuntos privilegios; ni que haya una progresion restrictiva a lo largtedel
relacional del texto del alcance del titulo "mediadora”, queidauedado al
final con un significado puramente devocidhaBea lo que fuere de aquel
proceso conciliar, esta mas que claro, que lo que en el texto aprobado se propone
i"verba prout iacenf; mas, en la interpretacion auténtica de Juan Pablo I,
especimente en l&kedemtoris Materencontramos la tesis que aqui se expone.

sobradamente, a mi juicio, el Miaterio de Juan Pablo Il (segin procuramos mostrar aqui
en la rigueza de sus implicaciones); y menos todavia supuestas dificultades ecumeénicas,
gue son méas de preambulos de fe, que de teologia en sentido estricto. Llegar4 cuando
llegue la hora de Dios

86. H. MUHLEN, Una mytica personeit., 11, 32. Segln él se manifestaria también en
el cap. VIl de laLumen Gentiunpor su referencia a textos marianos escrituristicos que
califica de "restrictivos". Los mismos, paraddjicamente, que |. de la POTTERIE éterpr
(cfr. Maria en el misterio de la aliang@omo especialmente expresivos, en una exégesis mas
profunda y comprensiva de la tesis contraria. Cfr. para todo este tema R. JAVELET,
L 6 Un iMégdiateur Jesus et MarieParis 1985Marie, La Femme MédiatriceMadrid
1984MUHLEN piensa que las discusiones acerca de la mediacion de Maria antes del
Concilio contribuyeron a oscurecer la funcién mediadora del Espiritu de Cristo, justificando
asi, al menos en parte, la objecion tradicional de los protestantes ddgid eatdlica, de
sustituir su funciéon mediadora por la de Maria. Acepta esteofo en general los te6logos
de la tendencia unilateralmente escatolédafuncion de Maria de modelo de la Iglesia y de
universal intercesién, per@omo también Y. CONGR (El Espiritu Santp192 ss), entre
otros, excluyen toda mediacion en la donacién efectiva de la gracia, que ha contribuido a
adquirir a titulo de Mediadora en la restauracion de la vida sobrenatural (tanto en la
Redencion adquisitiva como aplicativa® d ma rp®msua singularide ( LG c¢c. VI 1 1)
como nueva Eva al nuevo Adan hasta la cruz.
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Se comprende que la teologia protestante, dado el nominalismo de fondo
que subyace, en ella encuentre dificultades en admitir las nociones de
participacioniy de laanalogiaentis enella fundada (el unico obstaculo serio
segun BartH, para que un reformado se haga catdffcoyue es la clave para su
comprension. Pero no es éste el caso de estos tedlogos que deberian advertir gu
de la Mediacion Materna de Maria, que tiene una sélyo en la Escritura y
la Tradicién, no implica un afadideuperfluo de sustitucion de lo que
corresponderia al Espiritu Sarfittomo acusa la teologia protestantgno una
participacion de la Mediacién de Cristonus Mediatoy que brota del su
pleromadesbordante queada le afiadg muestrai por voluntad de Dios que ha
querido asociar a su Madrsu necesidad

Maria forma con el Unus Mediatot (que significa ¥
excelenciado de quien toda otra medi a
plenitud, como nada afiaden al ser en plenitud los entes finitos que del El
participan). Es mediadora en el Mediador, formando con El un Unico
i nstrumento fAuni dual ,quedreta deldCostadocabiertm d
de Cristo y de la espada de ddder la Mujer. El Espiritu de Cristo, fruto de la
Cruz, modela en la caridad, conforme al modelo de Jesucristo, y nos identifica
con £ cC omo hijos en el Pri mog®ni i
Pri mog®nito de | a Miigl mmzon dedeVujeiiech queno | d
se formé nuestra Cabeza, primogénito entre muchos heffhanos

Maria es la Mujer del Génesis y del Apocalipsis, asociada como nueva Eva,
al triunfo del nuevo Adan sobre la antigua Serpigjutieto a la cruz salvadota
en "la hora" de Jesusn(12,23)i que coincide con la hora de la Mujer (Jn 2,4y
12,21) cuando "todo lo atrae hacia si" (Jn 12,32). Es ahi dehdeevo Adan
adquiere a la Iglesia como esposa, que naealiante de belledza"quasi in
oculto", de su costado abierto y de la espdé dolor de la Mujer. EllaMarial
la hace participei como Madre suya que iesle su misteriosa fecundidad
virginal, que la Iglesia ejerce aportando el don de la esposa que postula la
"alianza" nupcial. Tal es el horizonte de la revelacion biblica ddsakaedel

87. Pueden verse los textos de Barth citados y comentados en mi estudia cit.
Persona mistica de la Iglesia.

88. Cf.K.BARTH, Kirchliche Dogmatikl,1, Zurich 19@, 82 ed. pp.ViilX. Cf, para
conocer el estado actual del dialogo ecuménico con la Reforma en Eclesiologia, A.
GONZALEZ MONTES (ed), Enchiridion oecumenicumVol.2, Salamanca 1993, Intro
duccion general, p.XXXIV ss.

89. En cuanto a la Eclesiologia orto@g esencialmente eucaristica y sofianica, cf Urs
Von BALTHASAR La gloria y la Cruz (Estilos II). SBOULGAKOF y V.SOLOVIEV
gustan presentar a la Iglesia bajo el simbolo de la divina Sofia, tema de los libros
sapienciales, contemplada con los rasgos femerde la Mujer de Gen 3,5y Ap.12.
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Geénesis hasta el omega del Apocalipsis; paeso dice Clemente de Alejandria

en la feliz y expresiva féormula de gran densidad metafisica, (que cita el nuevo
Catecismo de la Iglesia Catolica de 1992 (n.760)): "asi como la voluntad de Dios
es unacto y se llama mundo, asi su intencién es la salvacion de los hombres y se
llama Iglesia" (Pedagogo 1,6). No es d&raazon formal por la que la Iglesia ha
sido instituida: la necesidad de la libre cooperacion del hombre en la obra de la
salvacioni quetiene como modelo la relacién personal de Maria con el Espiritu
Santo, modelo de la alianza nupcial de Dios con la humanjd#etidida por

Dios como confirmando el doble caracter, subsistente y relacional (comunitario),
de la criatura radicalmente libféa Unica querida por si misin&n la que se
reflejai ontoldgica y dinamicamente, como gratuito don salvifico y tarea de libre
cooperacion a [lla imagen de su Creador en el misterio de su mas intima
Comunidn trinitaria.

No se tiene suficientemente eremia quei como observa justamente F.
Ocariz esta union de Maria con Cristo en el ser y en el obrar, es la raiz mas
profunda del intimo vinculo de la Virgen Santisima con la Iglésla
ejemplaridad y de influjo salvifitoy de su mediacion materna con la
maternidad de la IglesiaCon este enfoque carece de sentido la contraposicion
entre la llamada perspectiva "cristocéntrica” y la "eclesiotipica" en la
consideracion teoldgica de la cooperacion de Maria a la salvacion de los hombres
I que tan agudamente safrentaron a raiz del famoso Congreso mariologico de
Lourdes de 1958. De hecho, ha sido superada por la orientacion mariolégica del
capitulo VIII de la Constitucion dogmatidcaimen Gentiumsi la leemos sin
prejuicios y, sobre todo, a la luz del mas nei@enagisterip tal y como ha sido
desarrollada auténticamente por Juan Pdblen la Enciclica "Redemptoris
Mater", cuya aportacion mas relevante es precisamehteoncepto de la
mediacion materna, a cuyo es@eaimiento dedica toda la Il parte

C. Pa@o subraya quen el magisterio de Juan Pablo Il, es la nota maternal,
la que distingue la medigdn de Maria de las otras formas de meta en la
Iglesia; pero no la "univesalidad”, que seria comun a todas ellas, teniendo en
cuenta que todas paifian de la universalidad de la megxlien Unica de Cris.

Asi lo insinGa el tema de la Liturgia Celeste, que es central Apogialipsis
(5,6). EI movimiento teoldgico suscitado por el Card. Mercier a favor del dogma
de la mediadn se cerrgsin habelogrado una maduracién daoal capaz de la
clarificacién que se requeria para otorgar el dogma precisapanfiegndarla en

la nota universal, que no es exclusiva de la "llena de grate'toctrina de la
RM abre en este sentido amplias perspas®®

90. Cf. C. POZOLa mediaién materneen Seminarium 4, 1987, p.5605.
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F. Ocariz profumliza en esta misma direccion. Afirma justamente, que es la
nocion de partipacion "koinonia" (de orden trascendental), la que nugF
afirmar la peculiar pécipacion de Maria en la capitéid de Cristo Mediador,
lleno de graia y de verdad; y por lo tanto en sudiaeion en la efectiva
donacion de la gracia "sin que ello suponga una duplicidad de fuentegastabe
fiLa medi@ion de Maria, por materndescribé funda una peculiar intimidad de
unién con Cristo CabeZdUnus Medidor'i, que es laaiz de la distirtién con
las otras mediacioe®, a las que trasende "sine megura”.

Esa peculiar participacion de Maria en la capitalidad de Cristo brota de su
divina maternidad Por ella, su union con Cristid'cor unum et aima una"
(Act.24,32), en el ser y en el obrar salvifico como exIg et adiutrix Christi
en la restauraciéon de la vida sobrenatural perdida, como nueva Eva asociada a
nuevo Adan en la redencion adquisitiediadora en el Mediadorllegé en la
Asurtion a una consumacion gloriosa de la maxima intimidad e intensidad
compatible con la distincion personal

En efecto: Maria es llamada por el Angebhnsformada por la gracia
(KecharitoméngLc 1, 28)como preparacion a la divina maternidad virginal
Existen seguros motivos exegéticos, incluso cristolégicos y eclesiolégicos, para
interpretarla como plenitud de gracia, uno de cuyos efectos es larngtiumentia
o redundanti& i segiin Sto. Tom&% de la gracia de su alma en su cafiRar
su excelsa samkad y por la radical transformacion realizada por la presencia del
Espirtu ya en su vida tuvo untranstoenadpo e s
por el Espiritu; estaba talmente compenetrada con Aquél que es Sefor y da la
vida, que poseia ya en si laefute de la vida inmortal. La Virgen poseia ya
aquella vida nAen el Es p?2r ipdgroude foyna cC U
escondida Y, cuando se cerré el curso de su vida terrena, la inmortalidad
resplandecio en ella como sucedi6 con Cristo despuésnulgest®.®

La Asuncion de Maria al cielo, por tanto, no fue otra cosa que el efecto
pleno de su espiritualizacion, que es el fundamento de aquella intima comunion
gloriosa con Cristo glorificado en el ser y en el obrar, que constituye su plena
consumacionEsta plenitud de "comnmidbn T participacion” escatoldgica en la
capitalidad de Cristo, exclusiva de la "llena de gjed, es la raiz de la distincion
entre la mediacion materna y la median de los Santos en la gloria, y la de los

91. Sto. Tomas (In Ev. Juan. c.1, lec. X). Distingue tres aspectos de su plenitud de
gracia: en primer lugar, la total inmunidad de pecado y la quédfe de las virtudes; en
segundo término, aquello que Sto. Tomas llamafleentia o redundantide la divinizacién
del alma de Maria en su carne; y, finalmente, como consecuencia de esto, la plenitud de
gracia conlleva que Ella sea, en cierto sentigente de gracia para los hombres.

92. Cfr. NICOLAS CABASILAS,Homilias sobre la Asunciéi, 11. La Asuncion de
Maria al cielo, por tanto, no fue otra cosa que el efecto pleno de su <<espiritualizacién>>.

85



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

justos en la Iglesigerrestre(no la universalidad, que como veiamos, es comun a
todas las formas de mediacién participada). En su virtud Ktarfea con Cristo
un sélo instrumento "dual” de la donacion del EdpiBanto a la IglesiaOcariz
juzga, con razon, demasiado débiy metaféricas, gxesimes tales como "cue
llo" o "acueduto” para referirse a la didacion de gracias de Maria mediadora.
Recuérdese, ademas, que aunque la santificacion es accion divina "ad extra",
y por ello comun a las tres Benas, tieneomo "término” la intrduccién de la
criatura en la vida trinitaria, pues la gracia es inseparable de las misiones
invisibles del Hijo y del Espiritu Santo, y en este sentatb ihtra'. Solo la
creacion passive sumptaseria meramenteat extrd. fiNo parece infudado
atribuir un sigificado mas profundo al de una simple "apropiacién" a
expresiones tradionales como la d8. Andrésde Creta, segun el cual Maria es
la "Madre de la cual proviene sobre todos el BspifHabria que entenderlo en
sentido propio, como referido a la tercera Persorfa Océriz® hace suya la
conocida tesis dé.M. Scheebergue exponiamos arriba, segun la cual la mision
de una Persona divina consiste en el hecho de que laapaicipa de ella,
por una unién y sernj@nza pdicipada "propia"ino solo apropida a cada
Persona, introduciéndonos aderminativamente en la inmanencia de la
corriente de vida trinitaria como hijos del Padre en el Unigénito por obra del
Espiritu.La unién al Espiritu Santo plasma lansgjanza al Hijo, en el cual y por
el cual somos hijos del Padre, en Maria y con Maria como molde maternal en el
cual nos modela el Espiritu Santo segun el modetmforme a su imagérde
Jesucristo el primogénito entre muchos hermanos (Rom &“2Bjxciédonos
participes de la pletnid de Mediacion y de Gracia capés en, con, y a través
de la mediaién y gracia maternales de Maria, Mediadora maternal en el Unus
Mediator®® Por esta razéhcomo dice Juan Pabld I'Maria esta como envuelta

93. F. OCARIZ,La mediazione materna de MarianelaRe d e mp t o rRomsanaMat e r @
1987 p.311sMaria y la Trinidad Scripta theologica, 20 (1988), pp #798.

94. El Pseudoagustin llama a Maria "forma Dei", molde viviente del Unigénito de
Dios, primogénito entre muchos hemmoa, donde se "formé" la Cabeza desto de la
descedercia espiriual de la Mujer. San Luis MARIA GRIGNON DE MONFORT
completa esa idea luminosa atribuida durante siglos al santo Deaomerfecta
congruencia, por lo demds, con su eclesiolodéasu conocia obraEl secreto de Mad
(Obras BAC. p.288) estriendo: "cualquiera que se mete en este molde y se deja manejar,
recibe alli todos los rasgos de Jesucristo". Alude egukge popular y muy sugerente al
misterio de la mediacién materna de Maria. Cfr. tamiiian/erdadera dexcion a Maria
n. 260.

95. "Aquella bendicién (Ef.1,3) de la que Dios Padre nos ha colmado en los cielos en
Cristo", es una bendicién espiritual que se refiere a todos los hombres... Sin embargo, se
refiere a Maria de modo especial y excepcional. La "ldm&racia” segin el saludo del
Angel, fué saludada por Isabel como bendita entre las mujeres... La razon de este doble
saludo es que en el alma de esta "hija de Si6n" se ha manifestado, en cierto sentido, toda la
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por toda & realidad de la comunion de los Santos, su misma unién con su Hijo en
la gloria esta dirigla toda ella hacia la plenitud defiadi del Reino, cuando
Dios sea todo en todas lasas" (RM 41c). Es decigue la union de Maria con
Cristo consumada emalglaia, es la raiz mas profunda de la presende
ejemplaidad y de influjo maternal santificador del Espiritu Santo, en y a través
de Maria unida a Cristo Mediador de modo indisolublgye ejerce su
maternidad en y a través de la Igjiei de su meidcion en Cristo (cfr. RM, 8a)

y del caracter derivado de la maternidad de la Iglesia respecto a la mediacion
materna de Maria

"Los hombres reciben la gracia de Dios a través de Cristo y de Maria
porgue, en un sentido mucho mas real y profuiglopor eso, mucho mas
misterios® que el de la palabra de Lucas referidas a los primeros cristianos (cfr.
Act 4, 32), Maria esor unum et anima uneon Cristo. Por esto, como decia El
Beato Josemar2a E., el cristiani smo
y, en Cristo, se ve metido en esa vida inefable de Dios Padre, Dios Hijo y Dios
Espiritu Santd®®, de la que nos hace participe el Espiritu Santo en el seno de
Maria, que ejerce su maternidad en y a través de la Iglesia que nace del Costad
abierto del nueo Adan y de la espada de dolor de la Mujer, la nueva Eva. De su
mediacion salvifica unidual (capital y maternal de Cristo y de Maria) brota el
agua viva del Espiritu.

Desde esta perspectiva aparece | a
Amyst i c a.lLdlglesia espaasona no en sentido meramente metaférico o
traslaticio (como en la férmula propuesta por H. Mllema Persond la del
Espiritii en muchas personas: Cristo y los cristianos), sino propio, como
justamente propone J. Maritain (si bien destles presupuestos filoséficos que
no comparto). Sostengo quee Iglesia es uno de los analogados, en sentido
propio y formal, de la nocién de perséngue se constituye como tal, siempre y
s6lo, por la relacion de origenen virtud de su relacion origina a la
ejemplaridad e influjo materno de Maria, en el misterio de su mediacion materna.
Como instrumento intimamente unido a Cristo en la donacion del Espiritu. Bien
entendido que ésta &en relacion "unidual” con Cristo, Unico Mediador entre
Dios y loshombres (1 Tim 2,5)radicalmente subordinada a la del Salvador, que
icomo nuevo Adan quiso asociar a su Madre, como nueva Eva, en la

"gloria de la Gracia" con la que el Padsragracié en el amado”. El mensajero la llama
"Kejaritomene"... no con el nombre que le es propio en el registro civil "Miriam", sino con
ese nuevo nombre: llena de gracia... la plenitud de gracia de la que se beneficia. Maria por
haber sido elegida y dinada a ser Madre de Cristo” (RM 9). De esa plenitud relativa
derivada de la absoluta plenitud de Cristo Cabemaindiseiable union todos nosotros
recibimos (Cf. Jn 1,16).

96. Cfr. F. OCARIZ, ibid.
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restauracion de la vida sobrenatural perdida por el pecado de los origenes. De la
Mediacion capital de Cristo deriva, efecto, aquella mediacion maternal de
Mar2a con |l a que forma un Ynicd i1instr
subordinada a ambada de la Iglesia. (De El, el Ungido por el Espiritu "sin

medida"i de su plenitud desbordante de mediacion y de \mt#os retbimos el

Espiritu). La Mediacion materna de Maria, éasi entendida el fundamento

inmediato de esa misteriosa subsistencia o personalidad, en sentido propio y
formal, de la Iglesia, en tanto que Esposa de CYistque refleja los rasgos de

Maria, Virgeny Madre, su arquetipo trascendente, en interna y reciproca
comunion vital con su Esposo y Cabeza, formando con el Unico Cuerpo mistico

del Cristo total. Se supera as? todo i
AMystici Cor por i slesolo ek aoncebiblé ancla alteridad s p o n ¢
ontoldgica de dos en uno, en la intima comunion de la alianza conyugal celebrada

en | a Pascua del nSeffa] wicoms iumadac@r 2

l a 1 glesiad hasta su pdnsmmadd Qfdl CGrsIDat ol - ¢
17; SC9).

La Iglesia Esposa de Cristo subsiste como Per§pea sentido propio, en
la Iglesia fundada sobre la firme roca de Pedro, en virtuda dmaterna

97. Cfr. sobre el fundamento ontoldgico de la persopastitutivamente subsistente y
r el a c dignetant subSistense specti vumd), que va redescubr
personalista de evidente inspiracion biblica, que tanto ha influido en Juan Pablo Il y en la
iGaudi um et Sp eARELLANDf Metafisida.de & rEl&BrEyRe la alteridad
cit. cc. 1 y Ill. De este asunto he tratado en algunos estudios teoldgicos, tales como
Eclesiologia implicita en el Protoevangeta Actas del XVI Simposio de Teologia de 1994
de la Universidad de Narra, Pamplona, 1996, 5864, yLa persona mistica de la Iglesia
esposa del nuevo Adén Scripta theologica, 1995 (27) 7880.

98. A esa subsistencia de la Persona mistica de la Iglesia como Esposa de Cristo,
alude el texto de LG (8b) en el que afirmze éstdsubsistit in"Ecclesia Catholica. licet
extra eius comaginemelementa plura sanctificationis et veritatisveniariur, quae ut
dona Ecclesiae Christi propriagl unitdéem caholicam impellunt'(LG,8b). Es cosa sabida
que el paso del "estfe la primera redaccién al "subsistit in" se hizo para reconocer mejor
los "elementa Ecclesiae" que seceantran fuera del recinto visible de aquélRero de
ningn modo insinlacomo sostiene el falaso ecumenismo (y acusa cierto integrismo no
menos fato) que la unidad o subsisteia de la persona de la Iglesia esté repartida entre las
diversas comuidades cristianas. La intencién de este texto y de otros paralelos no es otra
gue subrayar quie Esposa de Cristo sélo subsisen sentido propiocomo"persona” en
la Iglesia catdlica fundada en la firme roca de Pedeaq, la integridad de sus elementos
corstitutivos, segun la voluntadius divinum™ de su divino FundadoPero sukiste en
ella a titulo de sacramento unigl y arca de salvacion, guatrae a su seno materno a
todos los hombres de buena voluntad, en virtud de "los elementos de Igipsase
encuentran mas alla de sus limitestimcionalesya sean "medios de salvaciofalabra y
Sacranentos presentes en tantas confesiones ¢criasnas (fAel ementos de 1|g
propio), y paticipan por ello, de su plena esiglidad (mas o menos segln los casos), pues
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mediacionde Maria " | a Madr e de | os \sacmane®nt es
y arca de salvaciorila "Catholicdi que atrae por obra del Espiritu a su seno
mateno a todos los hombres de buena voluntamandose progresivamente

asi la estirpe espituial de la Mujen profetizada en el Protoevangelio y tipificada

por toda ua corriente mesianica femenina en el trasfondo biblico de la Hija de
Siori que no es otra que "el Pueblo mesianico que tiene por cabeza a Cristo y la
comun dignidad de hijos de Dios en los cuales habita elitispanto como en

un templo” (cf. LG,9b)Esel Cristo total, en la plenitud del reino consumado,
cuando se haya completadbnimero de loslegidos que vio S. Juan en Patmos

en la imagen de la nueva Jerusdléuestra Madre (Gdl,26) que desciende del

cielo como Esposa engalanada para su Bsfgs 21,2): "tabernaculo de Dios
entre los hombres" (Ap 21,3) en el pleno cumito escatoldgico de la nueva

y eterna alianza.

V. CONCLUSION

Dios siempre tiene la iniciativa. El es siempre "el que ama primerdri (1
4,19), derramando gratuitamente su libre don. Pedmredalvifico del Padre, en
la doble mision del Verbo y del Espiritlas dos manos del Padre, que rednen a
sus hijos dispersos por el pecado de los origieséto fructifica en laareade
cooperaidn creatural, segun lay de la alianzasalvifica, categoria clave de la
Escritura.

"Partus Mariae, Christus; fructus Eccle&fd el Cristo total; la estirpe
espiritual de la Mujer del alfa y del omega, del Génesis y del Apocalipsis; que
incluyeien larecapitulacion findl a todos los elegidos, desde el justo Abel; el
fruto de la libre cooperacion del hombre, con el don salvifico de Dios, que deriva
de la plenitud desbordante de la gracia de Coststituidoen la Cruz Cabeza
de la nueva humanidad @wo Adan); y que sera, en su consumacion final, el
Reino escatoldgico de la Jerusalén celestial (Ap 21,2) "ubi pax erit, unitas plena

de ella derivan y a ella cdacen ya, en cualquier caso, la salvacién misma: la gracia
como "fructus salutis"que atanza a todos los hdmes de buena voluntad, aunque no
hayan sido evagelizados. CfrLa Persona misticacit 851 ss, donde se expone también el
estatuto de las otras religiones no cristianas en relacién con la Iglesia.

99. La tradicion medieval se complee | | amarCoas Mama @i di syn:
St o. Tom8analt ar | leda md i §(de laraels Yaua Israeh se eetoge y
condensa en su persona (la AHIija de Si -

mesianico; el tiempo de la Iglesia hasta lastomacion final de la historia de la salvacion.
La maternidad de Maria se extiende, pues, de Abel al dltimo de los elegidos. Cfr. I. de la
POTTERIE,Maria en el misterio de la alianzait. 24 ss.
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atque perfecta®, en la comunion perfecta en Jesucristo Cabeza de los elegidos
(desde el justo Abel), con Dios Padre mofderza del Espiritu, en un universo
transfigurado.

A esta luz, jqué insondable profundidaces&revéen el conocidisimo texto
de Gaudium et Spe¢n.22)!: "En realidad, el misterio del hombre sélo se
esclarece en el misterio del Verbo encarn&édwoque Alan, el primer hombre,
era figura del que habia de venir, es decir, Cristo nuestro S€fisto, el nuevo
Adan, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su
vocacion. (...) El hombre cristiano, conformado con la imagen del Hijo, que es el
Primogénito entre muchos hermanos, recibe las primicias del Espiritu (Rom
8,23), las cuales le capacitan para cumplir la ley nueva del amor. Por medio de
este Espiritu, queseprenda de la herencia (Eph 1,14), se restaura internamente
todo el hombre hasta que llegue la redencion del cuerpo (Rom 8,23). (...) "Urgen
al cristiano la necesidad y el deber de luchar, con muchas tribulaciones, contra el
demonio, e incluso de padedar muerte. Peroasociado al misterio pascual,
configurado con la muerte de Cristo, llegara, corroborado por la esperanza, a la
resurreccion".Es entonces, cuando, "juntamente con el género hunaamoien
la creacién entera, que esta intimamente unidastdmombre y por él alcanza su
fin, sera perfectamente renovada en Cristo Eph. 1,10; Col 1,20; 2 Petr 3j10
13)... cuando toda la Iglesia de los santos, en la felicidad suprema del amor,
adorara a Dios gl Cordero que fue inmolad@poc 5,12), proclarmndo con una
sola voz:Al que esta sentado en el trono y al Cordero, alabanza, gloria, imperio
por los siglos de los sigldgpoc 5,13)". (LG, 48 y 51).

100. S. AGUSTIN, Tract 26 in loannsub fine A esta reciprodad de intima comunion
con Dios en el ser y en el obrar hace referencia la categoria clave de la Escritura, que no es
otra que la alianza salvifica anunciada-ga su progresiva realizacion historica hasta la
Escatologiaen el Protoevangelio (Gen 3, 1BJo otra es la razén formal del misterio de la
Iglesia peregrina como instrumento universal de salvacién: la necesidad de cooperar con la
gracia (con el don del Esposo), mediante la libre aportacién del don de la Esposa (a imitacion
del "Fiat" de Maria)para que se realice la obra de la Redencion, reuniendo a los hijos de
Dios dispersos por el pecado geimer Adanbajo la capitalidad detuevo Adan Orfines
censemur in Adam donec recenseamur in Chiristq. T e r De@andima&)n o ,
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EXCURSUS DE TOLOGIA BIBLICA

EL PROTOEVANGELIO, REINA DE LAS PROFECAS,
PRIMER ANUNCIO DE LA SALVACION .**

"Ella te aplastara la cabeza, mientras tl le muerdas el tal@@n. 3,15)

"Tras la caida, el hombre no fue abandonado por Dios al poder de la muerte.
Al contrario, Dios lo llama (cf Gn 3,9) y le anuncia de modo misterioso la
victoria sobre el mal gl levartamiento de su caida (cf Gn 3,15). Este pasaje del
Génesis ha sido llamado "Protoevangelio”, por ser el primer anuncio del Mesias
redenor, anuncio de un combate entre la serpiente y la Mujer, y de la victoria
final de un descendiente de est@E(C, 410).

101 Tomado de J.FERRER AREANO, Eclesiologia implicita en el Protoevangelio.
La imagen de la mujer como sintesis del misterio de la Iglesia: su valor ecuntémi¢y.
AA. fiPuebl o de Dios, Cuerpo de Cristo,
internacional de Teologia de ¥@%Jniversidad de Navarra.Pamplona 1996. Eunsa5636
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1.EL CONTEXTO

EL contexto es bien conocido (Cf. Gn Cap.2). Después de un juicio sumario,
Dios pronuncia su sentencia no soélo contra los progenitores que habian
prevaricado, sino también y principalmente contra la serpiente que los habia
induddo a la prevaricacion. Los castigos que anuncian las tres sentencias divinas
a los tres culpabléshhombre, mujer y sprenté son concebidos de forma que los
reos de culpa son castigados por Dios y al mismo tiempo por sus victimas. Eva
recibird el castig de Dios y de su marido; Adan, ademas del castigo divino
vendra casgado también por los efectos de la maldicion de la tierra, y; final
mente, la serpiente, lo serd a su vez por Dios y por Eva. En esta linea se sitda, por
contraste, el anuncio del pret@ngelio, prometiendo una futura revancha del
género humano contra la serpiente, que edeu@a de forma incondicional (cf.

[ll Coll). Con esta profecia, pues, Dios consuela a nuestros progenitores, con la
esperanza de una tacia plena y perfecta bee la serpiente diabdlica

triunfante!®?

He aqui el texto de la profecia, o sea, las palabras de condenacion dirigidas
por Dios a la serpiente engafiadora segun el original hditengo enemistad
entre Ti (la serpiente), y la mujer, entre tu linaje y gbstl linaje de la mujer te
gquebrantara la cabeza y tu le morderas a él el cabcafiar

Hace notar Juan Pablo Il en su catequesis que la primera respuesta del Sefior
Dios al pecado del hombre, contenida en Gen 3, nos permite conocer desde el
principio a Dioscomo infinitamente justo y al mismo tiempo infinitamente
misericordioso.

"Tenemos asi la certeza de que Dios, que en su santidad dexgeen
aborrece el pecado, castiga justamente al pecador, pero en su inefable
misericordia, al mismo tiempo, lo abrazen su amor salvifbd, pues anuncia
esta victoria salvifica del bien sobre el mal, que se manifestard en el Evangelio
mediante el misterio pascual de Cristo crucificado y resucitdtio".

El versiculo, muy comentado por exégetas, tedlogos y mariélogos, ztomen
a ser llamado "Protoevangelio” por el te6logo protestante Lorenzo Rethius, quien
escribe en 1638: "Merece ese nombre, porque es el primer evangelio, esta buena
noticia que alentd al género humano privado de la gracia de PfAdséte
"oraculo de Yahwé" & sido llamado la "reina de todas las profecias", la primera
y el fundamento de todas las que vienen luego, que no son mas que

102 Cf. Casciaro, Monforte, Dios,, el mundo y el hombre,cit. p. 498.
103 Audiencia General, 1XII -86.
104. Cit por C. Pozo, Maria en la Obra de la Salvacién, 22ed. Madrid 1990, p. 147.
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determinaciones ulteriores de la misma. "Es como el primer simbolo de fe
propuesto por Dios desde la aurora del mundo a la hdathpecadora en las
primeras paginas de su historia. Este oraculo divino, colocado sobre la cuna del
género humano, fue llevado por él en sus migraciones y en sus dispersiones pol
la tierra, pero dividido y alterado como él mismo, de modo que no ofrecia ya
fuera del pueblo hebreo, mas que fragmentos de verdad mezclados con fabulas
Sin embargo, en estos fragmentos lo que mas se ha conservado es el gran pap:
otorgado a la mujer que debe traer al mundo al Liberador". Es verdaderamente
"el oraculo de los odilos, todo el Nuevo Testamento en el Antiguo, toda la
historia del mundo en un versicuf§®.

Juan Pablo Il explica en su catequesis que "el anuncio de Gen 3 se llama
protoevangelio, porque se ha encontrado su confirmacion y su cumplimiento solo
en la Revecion de la Nueva alianza que es el Evangelio de Cristo. En la
Antigua Alianza, este anuncio se recordaba constantemente de diversos modos
en los ritos, en los simbolismos, en las plegarias, en las profecias, en la misma
historia de Israel com@ueblo deDioso orientado hacia un final mesianico, pero
siempre bajo el velo de la fe imperfecta y provisional del Antiguo Testamento.
Cuando suceda el cumplimiento del anuncio en Cristo, se tendra la plena
revelacién del contenido trinitario y mesianioaplicito en el monoteismade
Israel. EI Nuevo Testamento hara descubrir entonces el significado pleno de los
escritos del Antiguo Testamento, segun el famoso aforismo de San Agustin: "in
vetere Testamento novum latet, in novo vetus patet”.

Il. EXEGESIS DE LAS TRES FRASES DEL VERSICULO
A. Pongo enemistad entre ti y la mujer

ATl Pongo (ashit). En primera persona del singular y referido a Dios que
habla, indica que es Dios quien establece la enemistad, de la que se hable
enseguida. Una vez rota por el pecadarastad con Dios, solo Dios puede
restablecerla poniendo una enemistad contraria, es decir, una enemistad cor

105. Cf. RoschiniLa Madre de Dios segun la fe y la teologia, Madrid, 19 ss, vol I, p.
230. Cita como ejemplo el famoso pasaje de Isis y Osiris de Plutarco, donde después de
haber dicho que la serpiente Tifon habia trastornado todo por su envidia y malignidad, y
llenado demales el cielo y la tierra, afiade él: "Y después fue castigado por ello y la mujer
y la hermana de Osiris tomaron venganza, extinguiendo y superando su rabia y su furor..."

106. Audiencia General, 1XII-86.
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respecto al demonio, con el que el hombre, la humanidad, tenia una cierta
connivencia o amistad a consecuencia del pecado: la salvacion vi2ios Hé

Para entender todo el alcance salvifico de este oraculo de Yahwé, debe
tenerse en cuenta que el diablo adquirié tras la caida "un cierto dominio del
hombre, aunque este permanezca libre. El pecado original entrafia "la
servidumbre del que poseia miperio de la Muerte, es decir, del diablo" (Cc de
Trento DS. 1511; cf.Hb.2,14). De estas palabras del oraculo de Yahwé se deduce
i comenta JPablo Il en su catequekis'que si el pecado desde el principio esta
ligado a la libre voluntad y a la responsialaiti del hombre, también es verdad
gue el hombre, a causa del pecado, esta enzarzado "en una dura batalla contra el
poder de las tinieblas". Esta implicado y como "aherrojado entre cadenas" (GS
13), en el dinamismo oscuro de ese mysterium iniquitatissgjueas grande que
él y que su historia terren¥®

Aill Enemistad (ebah). En hebreo y el griego de los LXX no esta en plural
(la Vulgata lee: pongo enemistades), sino en singular, que connota una mayor
radicalidad. El término ebah alude a un tipo de enathigie se da solo entre
personas (la serpiente lo es, como figura del demonio), habitual, implacable y
gue sOlo se satisface con el derramamiento de sangre. Pero, por otra parte, la
forma verbal hebrea (ashit) es un imperfecto que empieza ahora, per@ gue v
perdurar en el futuro en un "crescendo” de intensidad de la lucha dramética que
concluye con la derrota final de la serpiente por la mMjéEnzarzado en esta
pelea, el hombre ha de luchar contimeate para acatar el bien, y sélo a costa de
grandesesfuerzos, con la ayuda y gracia de Dios, es capaz de establecer la
unidad en si migo" *°

De ahii en palabras del nuevo Cda situacion dramatica del mundo que
"todo entero yace en poder del maligno (1 Jn S,19; cf 1P 5,8), hace de la vida del
hombre uncombate” (N.409). "Ignorar este heclidd necesidad de luchar con
"una naturaleza inclinada al mal", (en triste complicidad con los angeles
rebeldes), "da lugar a graves errores en el dominio de la educacion de la politica
deaccionsocial (cf. Centessios annus, 25) y de las costumbres” (N.407).

ATilll Entre ti (la serpiente) y la mujer. Como vimos en el capitulo 1, la
serpiente era una divinidad pagana a la que se daba culto en no pocas religiones
de los pueblos vecinos a Palestina. Ahora bien, unanugarepetida en la

107. Pozo, oc p.148. (Cf E. Nacar, La mujer deltBepangelio, en Resurrexit948,
11-14; 3948.

108 Audiencia General,1311-86.

109. Pozo, ibid (Cf.Coppens Le Protoevangile. Un nouvel essai d'exegeen Eph.
Theol. Lov. 261950, 5-36.

110 GS.37.
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Escritua, es que los dioses de los paganos son demonios (cf. Dt 32,17; Lev 17,7;
Sal 106,37; 1 Cor 10,20; Ap 9,20). El autor sagrado, aldatio en el relato,
primero como tentador y después como sujeto al que se dirige, paleites,

una profecia de castigo, una serpiente, es decir, una divinidad pagana, esté
presentdndonos de modo simbdlico, al demonio como tentador y como sujeto
sobre el que recae el anuncio de un castigo que culmina en la destruccién de st
poder'!

"La mujet' (haiishshah) (con articulo determinado). Algunos ven ahi una
referencia exclusiva a Mart& Arguyen sus defensores que estamos ante una
profecia,ila primera entre todas ellapronunciada por Dios mismo en forma
absoluta (no condicionada), y la profesiampre se refiere por su naturaleza a
un suceso futuro, y por tanto, contiene siempre algo de nuevo, no existente aun,
gue puede ser diverso de las personas y de las cosas expresadas en el contex
Sin embargo el texto y el contexto parecen exigir,lgyggomesa hecha en Gn.

3,15 se refiera de algiin modo a Eva. En efecto el texto no nombra hasta entonce:
ninguna otra mujer fuera de Eva, y el contexto habla después de una victoria de
la mujer contra la serpiente.

La mujer del Protoevangelio es inicialnerEva, pero sélo en cuanto es
punto de partida de aquella enemistad y del anuncio del vencedor en liepelea
linajei . Por eso, emplea un nombre genérico, no propio, y asi no se pierde de
vista a Eval la mujer pecadoray prevé que la enemistad contiréuaron una
larga serie de mujeres, y sobre todo la que daria lugar a la victoria y al
vencedor:™

La lucha comienza con Eva, pero se perpetia a través de los siglos con otras
mujeres, hasta la Mujer por antonomasia, la nueva Eva, "madre de los vivientes"
delos que viven de la vida del Mesias triunfador de la muerte y a él asociada en
su victoria sobre la serpiente, como se afirma proféticamente al final del
versiculo. Asi lo declara la proclamacion dogmatica de la Inmaculada
Munificentissimus Deus: "Dios ésblece entre la mujer y la serpiente infernal
“"las mismas enemistades” que entre el linaje de la mujer (Cristo) y el linaje de la
serpiente”. Ahora bien, las enemistades de Cristo con la serpiente infernal son
plenas, perfectas, triunfales, lo cual sdlege decirse de Maria, la nueva Eva,
hija de Eva, de su estirpe, representante, en virtud del principio de solidaridad, de
Eva con todas las mujeres, con toda su estirpe.

111 Pozo, oc.,150.

112 Por ej., Roschini, que cita un B® de autores de esa opinion (Ibid). LG 56,
parece favorecer la exégesis que ahi hacemos nuestra.

113 Casciaro... oc., 500.
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La clavehermenéuticasta en la indole oracular del texto. Como ocurre con
frecuenca en los textos proféticos de la Sagrada Esaritademas de un nivel
inmediato y superficial, se da otro nivel mas profundo en el que el texto se refiere
a la mujer futura, segun la doctriharmenéuticalel sentido eminente (en este
caso literal pleniq y espiritual tipico).

Un ejemplo distinto puede hacer comprender en que consiste este
procedimiento literario. Unas palabras de Jesus que anunciaban que el templo de
Jerusalén no quedaria piedra sobre piedra, dieron pie a los discipulos para hacerle
unapreguntafiDinos cuando sera todo esto y cudl seré la sefal de tu venida y de
la consumacion del mund@Mt24,3). Jesus responde con el conodidiscurso
escatoldgico "Apocalipsissindptico”. Hasta tiempo relativamente reciente hubo
una tendencia entrdos escrituristas a dividir el discurso, sefialando
alternativamente qué versiculos se referian a la ruina de Jerusalén y cuales a los
acontecimientos escatoldgicos. Hoy se piensa, mas bien, que todo el discurso se
refiere en un primer plano a la ruina éeu$alén y que, en planos mas profundos
hay que entenderlo del juicio de las naciones y del juicio final. Estos
acontecimientos estarian ligados entre si como "tipo" y "antitipo”; la realizacion
incoada es imagen de otro acontecimiento que constitugiarglimiento pleno
de la profecia. Lo que se toma como tipo debe de ser de orden inferior al antitipo
(puesto que el tipo representa sélo la sombra de la vétdad).

Un indicio claro para sospechar la existencia de un doble plano es que las
afirmaciones bilitas, entendidas del acontecimiento o la persona aludidos en el
plano superficial, s6lo pueden tener un cumjanto imperfecto. Asi ocurre en
Gn. 3,15. No olvidemos que estamos ante una sentencia de castigo. En este
contexto, la oposicion entre [Bserpent® y la fimujeld es ya un elemento
punitivo parafla serpientéy triunfal parafia mujen. Sin excluir a Eva de esa
oposicion, es claro que Eva no aparece después nunca en la Biblia aurelada por
esta luz triunfal, sino constantemente bajo la tristerpbraude la mujer vencida
y seducida (Eclo 25,24; 2 Cor 11,3; | Tim 2,14). Por eso, detras defiava (
mujeid en sentido inmediato) hay, en un nivel mas profundo, en sentido
"plenior”, otra mujer, unénueva Eva, en la que la enemistad con la serpiénte
ensu sentido de castigo para la serpiente y de triunfoffmaraujedi tendria
pleno cumplimientd?®

La mujer del Protoevangelio seria, en conclusién, tanto Eva como Maria:
Eva, de modo inicial, imperfecto, y Maria, de modo perfecto. La razén
fundamental & esta: Las enemistades (imperfectas) entre el diablo y Eva con su
linaje comienzan desde la penitencia de Eva, y debian tener un perfecto

114 Pozo, Maria en la Escritura y en la fe de la Iglesia, Madrid, BAC, 42ed 1988., 47.

115. Ibid. Para la doctrina hermenedtica del geneminente, Cf. Vaccari, De libris
didacticis V.T., Romae, 1933 p. 23y 125.
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cumplimiento Ta través de una larga serie de mujeres santas, en las que la
tradicion ha visto tipificada a Matf4 entre Maria y su Hijo. En el v.15 se habla
proféticamente de otra mujer, de una mujer futura, diversa de aquella de la que el
texto habia hablado hasta aquél momento, puesto que solo a esta mujer future
pueden atribuirse la enemistades absolutas (y poo, téentimpecakidad)
enunciadas en aquél versiculo.

B. Entre tu linaje y su linaje.

La palabra linaje, descendencia o semilla (zera'), cuando se aplica a la
posteridad humana, lo mas normal, es que tenga sentido colectivo (Gen 13,15;
17,7; 22,17, etcpungue, a veces, se aplica a un descendiente concreto individual
(Gen 4,25; 21,13). La palabra admiigenbiénun sentido moral que engloba a
toda una colectividad que sigue el mismo fasi(p.e., Is 1,4). No hay aqui
elemento ninguno que suponga unatheion del sentido normal colectivo de la
palabra zera'a su significado, mas bien excepcional, de individuo. El modo
absoluto de hablar de ambdéinaje® o fidescendenciasimpone el sentido
colectivo.

Con respecto a la mujer, élinajed tiene su sentidoinmediato de
descendencia fisica (el Mesias), hace referencia también, en su sentido pleno, a ;
colectividad del "pueblo de Dios que tiene por Cabeza a Cristo”, que "recapitula”
a los hijos de Dios dispersos por el pecado (Jn.11,52) en virtud de laosaste
solidaridad del nuevo Adan con el linaje humano, con el que forma como "una
persona mistica", desde el "fiat de la Encarnacion, germen de la Iglesia que
nacera del misterio Pascual, en el corazdn traspasado de la Mujer, madre de |
Iglesia. Tal es d descendencia espiritual de la Mujer" que participa de su
virginal fecundidad, que incluye las tribulaciones del pueblo de Dios
peregrinante en lucha con la antigua serpiente, en una cooperacion corredentor:
en la obra salvifica, que incluye las tributam@s que esa enemistad provoca en
sus miembros hasta el fin de la Historia.

La palabra "linaje" aplicada a la serpiente no puede tener mas que un sentido
moral. Se trata de una colectividad que sigue fines diabdlicos. No se puede
deducir con certeza, dehaisis textual, si en esa colectividad hay que entender
sOlo a los demonios o han de incluitaenbiéna los hombres que siguen los
principios del diablo, las "almas tentadoras", juguete facil de los "angeles
rebeldes”. Pero a la luz de la analogia de,latendiendo al paralelismo biblico
(especialmente Apoc.12), parece evidente la segunda opcion. En todo caso, la

116. Roschini (o.c. pp 25800) estudia amplisimamente esa tipologia.
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enemistad idividual entre la mujer y la serpiente (A) se prolonga en una enemis
tad colectiva entre sus respectivos linajes'tB).

C. El te aplastara la cabeza y ta le morderés el talén

De nuevo la enemistad y la lucha se individualizan. Sin détlahace
referencia al linaje de la mujer. Pero en esta parte final de la frase no puede
tratarse ya de linaje en sentido colectivo, sino diedimiduo concreto del linaje
de la mujer, un descendiente de la mujer. Nétese que como contrincante suyo no
aparece ya el linaje de la serpiente, sino un ser muy concreto: la serpiente misma;
ademas la descripcion de la lucha esta hecha con rasgos aabeatet
individudizados: un pie se dirige contra una cabeza (de la serpiente) y la aplasta,
mientras esa cabeza hace un movimiento instintivo de defensa, contra el calcafnar
de ese pié'®

El (hu"). Contra lo que supone la traduccion de la Vulgata Claraeeegun
la cual seria la mujer (ipsa) la que aplastara la cabeza de la serpiente, hay que leer
él (hu") y no ella (hi"), como ya lo hicieron los masoretas; tal lectura es la unica
posible por las formas hebreas del verbo y del sufijo verbal "ka" (d &)jdfo,
por tanto, que aplastara la cabeza de la serpientefiasa@ de la mujey, un
descendientéen sentido individuélde la mujer.

117. Pozo, oc.,151. El sentido eclesiolégico del versiculo, lo he desarrollado en J.
Ferrer Arellano, "Eclesiogia implicita en el Protoevangelio" en Actas del Simposio de
Teologia de la Universidad de Navarra de 1994.

118 Ibid., 153. Los AA hacen notar que en la traduccién griega de los LXX, el linaje
(sperma: neutro) no concierta con el pronombre él (hu': masgwue aplasta la cabeza,
para indicar que no se trata de una colectividad, sino de un Mesias personal. Dentro del
sentido pleno, sin embargo, debe verse aludida la Pasion mistica del Pueblo de Dios
peregrino, queunida a la de Cristarealiza hasta laonsumacién escatoldgica del Reino,
por mediacion del misterio Eucaristico, la obra de la Redencion. Es el triunfo del Cristo
total, que incluye una participacion corredentora en el triunfo sobre la antigua sewrpiente
del "Unus Mediator". De ahi el caracigersonal del texto hebreo, que insinda la dualidad
relacional (unidual) del nuevo Adan con Maria y la Iglesia, Cristo. Cf. mi estudio cit. en la
nota anterior. La Persona mistica de la Iglesia forma con su Esposo la unidad del Cristo
total, reflejando kemisterio de Maria, la nueva Eva, intimamente unida al nuevo Adan en el
ser y en el obrar. Salvifico, como lo fueron la pareja originaria ("unidualidad relacional" en
el designio de Dios, a la que confié Dios no solo la obra de la procreacion y la vida de
familia, sino la construccién misma de la historia. Cf. Juan Pablo II, Carta a las Mujeres,
n.8), tanto en la inicial comunién con Dios, como en la caida. De ahi la suma conveniencia
que subraya la Tradicion, desde S. Irineo, de que el plan salvifieyénal la Mujer, en
profunda unién ontolégica y dinamica con el nuevo Adan.
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La victoria en la batalla "se anuncia con las misteriosadrpaldiel te
aplastara la cabezaen hebreo hu' ghufkaros:fiél te hara una herida en la
cabeza= mortal. Es decir, con estas palabras se afirma el fracaso final del linaje
de la serpiente. ¢ Cual es la reaccion del diaifot?l le acecharéas el calcadar
en hebreo we attah teshufn( “aquih:le harasuna herida en el talén= no
grave. Como se ve tanto al hablar del atégatoria, como de la deferisa
reaccion, se emplea el mismo verbo hebreo shif. Sin embargo el alcance es
distinto en ambos casos: el ataque del linaje de la mujer recae sobre un 6rgan
vital, fla cabezg, mientras que la serpiente logra solamente alcdiez&aloro,
un érgano secundario®?

C. Pozo, se adhiere a una tendencia exegética basada en recientes estudic
de linglisticahebrea en torno al verbo "shuf', que niegan que estéicpign
morder o herir, sino lanzar o chocar. Ahora bien, un pie se lanza para chocar
contra la cabeza, la aplasta; una cabeza de serpiente pisada por un pie que |
oprime destrozandola, no puede hacer sino un movimiento inutil de defensa. Por
eso el textno aludiria a una herida hecha al Mesias por el diablo que habria
tenido lugar en los dolores de la Pasion, sino a la victoria total de Cristo sobre el
demonio: la buena noticiecomo diria Lorenzo Rethiusde nuestra salvacion
futura por obra de Crist3’ Peroi aunque el sentido final no varitiene esta
interpretacion en contra toda la tradicion de los Paésisdiada por P. Orlféi
qgue ha referido explicitaente la "mordedura del talon" a la Pasion de Cristo,
como hace también Juan Pablo Il en su c&tgq, que citamos a continuacion.

[l . SENTIDO MESIANICO , MARIOLOGICO , ECLESIOLOGICO
DE LA PROFECIA DE GN.3,15 (PROMESA DEL NUEVO ADAN,
SALVADOR DE LA ESTIRPE DE LA MUJER, SOLIDARIO DE TODOS
LOS HOMBRES EN EL MISTERIO DE MARIA Y DE LA IGLESIA)

A. Sertido mesianico

El nuevo catecismo ensefia que "la tradicion cristiana ve en este pasaje un
anuncio del "nuevo Adan" (cf 1 Co 15j2P,45) que, por su obediencia hasta la

119. Casciaro... oc., 500.

120. Es la tesis de Golsberg, a la que se adhiere Coppens o.c. y otros AA citados por
Pozo, o.c., 56.

121 Orbe, Ipse tuum calcabit cap@s. Ireneo y Gen.35), en Gregorianum 522.,
(1971) 95149; 215269.
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muerte de cruz "(Flp 2, 8) repara con sobreabundancia la descendencia de Adan
(cf Rm 5 19 20)". (n. 411)

Juan Pablo Il confirma lo mismo en su catequesis. “"La lucha entre aquel que
representdllas fuerzas de las tiniebag Aquel que el Génesis llaniita estirpe
de la mujeo, fisu estirpei singular; el Mesids Acabara con la victoria deristo
fite aplastara la cabexa. al precio del sacrificio de la Crux(ando tu le hieras
en el talén). El imisterio de la piedadisipa elfimisterio de la iniquidad Aqui
Cristo es anunciado por primera vez como el nuevo Adan. Mas aun, su victoria
sobre el pecado obtenida mediantefiddediencia hasta la muerte de c¢ruz
comportara una abundancia tal de perdén y de gracia salvifica que superara
desmesur@damente el mal del primer pecado y de todos los pecados de los hom

bres"!??

B. Sentido mariol6gto

El Protoevangelio, es también anuncio profético de Maria, nueva Eva,
asociada al nuevo Adan en su obra salvifica, que realiza a través de la Iglesia
peregrina, sacramento universal de reconciliacion de los hombres con Dios y
entre si, hasta la plenitael Reino. Es una verdadera sintesis de la Mariologia.

El nuevo Catecismo asi lo ensefia: "Numerosos Padres yr&ode la
Iglesia ven en la mujer anunciada emnfiefotoevangelio la madre de Cristo,
Maria, comdinueva Eva. Ella ha sido la que, la prema y de una manera Unica,
se beneficié de la victoria sobre el pecado alcanzada por Cristo: fue preservada
de toda mancha de pecado original (cf Pio IX: DS 2803) y, durante toda su vida
terrena, por una gracia especial de Dios, no cometié ninguna clpseadi® (cf
Cc. de Trento: DS 1573)" (n. 411 del C.E.C).

Juan Pablo Il hace notar "que los comentaristas desde tiempos muy antiguos
subrayan que la antigua serpiente se dirigié (Gn. 3,4) primero a la mujer, y a
través de ella consiguié su victoria. Ahof@n. 3,15), Dios cuando anuncia al
Redentor, constituye a la mujer cofwimera enemigadel demonio, principe
de las tinieblas; la primera destinataria de la definitiva Alianza, en la que las
fuerzas del mal seran vencidas por el Mesias, su estirpe".eEsin detalle
especialmente significativo, si se tiene en cuenta que, en la historia de la Alianza,
Dios se dirige antes que nada a los hombres (No€, Abraham, Moisés). En este
caso la precedencia parece ser de la mujer, naturalmente por consideracion a s

122 Audiencia general, EXII -89.
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Descendiente, Cristo. En efecto, muchisimos Padres y Doctores de la Iglesia ven
en la mujer anunciada enflrotoevangelid, a la Madre de Cristo, Maria®®

Como ha observado el P. Pozo, aunque es ciertoiguela linea de la
tradiciori no puede hablae de un consentimiento patristico sobre esta exégesis,
en el progreso dogmatico y también en el progreso con que se llega a conocer e
verdadero sentido de un pasaje bililibay frecuentemente una fase previa de
dispersion hasta que se llega a la unafachimoral que se hace vinculante para
el catdlico. Este tipo de unanimidad ha existido en la exégesis catélica de este
pasaje desde el periodo pospatristico hasta nuea®sin que pueda decirse
que ese consentimiento se ha formado como consecwisda equivocda
traduccion latina de la Vulgata, "Ella", (en lugar de, El) te aplastara la caffeza".

No pocos antiguos Padres, como dice el Vat Il, (LG,56) en su predicacion
presentan a Maria Madre de Cristo, como la nueva Eva (asi como Cristo es el
nuew Adan segun San Pablo). Maria toma su sitio y constituye lo opuesto a Eva
gue es ld@imadre de todos los viviee®, pero también la causa, con Adan, de la
universal caida en el pecado, mientras que Maria es para todos "causa salutis'
por su obediencia @ooperar con Cristo en nuestra redencionlrédeo) "A la
Encarnacion ha precedido la aceptacion de parte de la Madretipestiespara
que de esta manera, asi como la mujer contribuy6 a la muerte, también la mujer
contribuyese a la vida. Lo cual sengple de modo eminentisimo en la Madre de
Jesus por haber dado al mundo la Vida misma que renueva todas las cosas" (LG
56; cfMulieris dignitatemn.11).

El protoevangelio es como una sintesis luminosa de toda lalddgaioque
esta basada en la singulaision de Maria como Madre de Dios. Madre del
linaje, el Mesias, nuevo Adan, que es el Hijo de Dios, asociada al Mediador en su
mision salvifica en las enemistadiegcomo Madre espiritual de los hombres) en
la lucha y el triunfo sobre la antigua serpéemue son los titulos de su realeza.

Pero ademas de la singular mision de Maria, encontramos inmpénti en
el protoevangelio, los diversos privilegios que le han sido concedidos en atencion
a su mision. Encontramos la inmunidad de culpa, tantanaligomo actual, a
causa de la profetizada enemistad absoluta y perenne entre Ella y el demonio; le
plenitud de gracia, con todo el cortejo de las virtudes y de los dones, puesto que
en el orden actual de elevacion del hombre al orden sobrenatural nanse da
munidad de culpa sin la presencia de la gracia. La perpetua virginidad de Maria
resulta del hecho de que el Redentor prometido en Raoigelio es llamado

123 Audiencia general, EXII -89.

124. Pozo, Maria en la Escritura...cit. Gallus ha probado que son mas numerosas las
interpretaciones mariolégicas de la patristica de lo geeosi AA, como Drewniak,
pretenden. En todo caso no es esencial para el argumento de tradicién del que se hace ec
el Magisterio (cf. Roschini, ibid).
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flinaje de la mujey solamente. Es, pues, una flor brotada de la virginidad de
Maria. Ademas, »enta la Virgen de culpa original, como se manifiesta en
nuestro texto, hubo de estar exenta también de la pena de la misma
(especialmentele los dolores del parto, puesto que fue virginal, o sea, por su
virginidad en el parto) y del dominio del hombre r(gol virginidad antes y
despuéslel parto). De las palabras del Protoevangelio se puede también deducir
su gloriosa Asuncion, que no es otra cosa que la victoria de Maria sobre la
muerte, consecuencia y pena del pecado, pues es su verieadoraon de su
linajei y a él inmune. Asi lo ha hecho Pio XIl en la Bula dogmética
"Munificentissimus Deus". He aqui, pues, como las principales prerrogativas del
alma y del cuerpo de Maria brotan limpidas de la célebre préfecia.

En Maria y por Maria, asi, se ha tramsfado la situacion de la humanidad
y del mundo, que han vuelto a entrar de algin modo en el esplendor de la
mafana de I€reacion

C. Sentido eclesiolégico

En el Protoevangelio, aparece también una implicita sintesis del misterio de
la Iglesia, a la lm del paralelismo biblico con los textos de la Escritura que hacen
referencia a la Mujer del Génesis. "La hora" de "la Mujer"(Jn 16,21), asociada al
"Redentor"i en "su hora" (de la glorificacién del "Hijo de Hbre"(Jn 12,23)
es la hora de la maternidadpiritual de Maria, Madre de la Iglesia, con una
maternidad ejercida en y a través de la Iglesia mige@moslo

Ya apuntamos antes en el andlisis textual de Gen 3,15 que la estirpe de la
Mujer del Protoevagelio alude al Cristdotal i Cabeza y miembrosgue es el
templo del Espiritu Santo (Cf. Is,11,1; Jn.1,16) en la nueva Jerusalén, que es la
Iglesia esposa de Cristo, como nueva Eva asociada al nuevo Adan. El nuevo
Adan asocia como Cabeza en su obra salvifica, al resto de la descendencia de la
Mujer, que adquiere, como Esposa que brota de su costado abierto, en el suefio
de la muerte en el arbol de vida de la Cruz salvadora. Como Esposa, participa de
la fecunda virginidad de la Mujer, nueva Eva asociada al nuevo Adan en el
mistaio de su trasfixibn dolwsa. Pero para alcanzar este sentido pleno es
preciso tener en cuenta el paralelismo biblico.

La "Dei Verbum" ensefia que para obtener "el sentido exacto de los textos
sagrados, hay que atender no menos diligentemente, al contenido y a la unidad de
toda laSagrada Escritura, teniendo en cuenta la tradicion viva de toda la Iglesia y

125. Cf. Roschini, o.c., 230.
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la analogia de la fe" (n.12d). Si aplicamos este critéildomenéutico
descubrimos paralelismos congentes con numerosos textos biblicos. Gen 3,15
habia hablado de una as@dim de Maria al Mesias en su lucha contra el
demonio. El relato de la anunciacion nos daba a conocer la realizacion de esa
asociacion por efisio de Maria. Lc 2,35 nos descubre la prolongacion de esa
asociacion hasta una comunidad de dolores en la Basid@alvario. Maria no

es solo la Madre de Jesus, sino la Madre dolorosa quepaiana su Hijo,
participando en sus sufrimientos. "Mujer, ahi tienes a tu hijo". Emplea un titulo
solemnisimo: titulo de corredencion, la Mujer del Protoevangelioi gomo

nueva Eva alumbra a la Iglesia que nace del costado abierto del nuevo Adan y
de la espada de dolor de la Mujer del Calvario. Se cumple entonces la profecia de
Simeodn(Lc 2,35), de pie junto a la cruz (cf. Jn 19,25). Veamoslo

Con ocasion de la purificaciode Maria y la presentacién de Jesus en el
templo, el anciano Simediiimpulsado por el Espiritu(Lc 2,27), profetizd
presentando a JeslUs como piedra de contradiccion (Lc 2,34). Se evoca
veladamente la Pasion de Cristo en la que participara tambiérdia: kM a tu
misma alma la traspasara una espdda 2,35). El tema de |&transfixioro del
Mesias habia sido profetizado varias veces en el A. Testatfiiehtoexégesis
ha relacionado este pasaje también con aquel otro de Ap12Qui la Pasion
de Crigo, presentada como un nacimiento doloroso al que sigue enseguida la
exaltacion celeste del Mesias, es evocada exclusivamente partiendo de los
sufrimientos atroces de su Madre. Es "la hora" de la Mujer, de la nueva Eva, que
Jesus predice en Jn 16,22, audiendo a "su hora" y recogiendo una imagen
aplicada por eljudaismoa la tribulacién previa al advenimiento de Reino
Mesianico. Maria es presentada asi como la corredentora, pues con sus dolore
(Lc 1,35) alumbrara la salvacion y vendra a ser madre tegpide todos los
creyentes de la Iglesia "congregatio fidelitfff'Veamoslo

"Una gran sefal aparecio en el cielo: una Mujer vestida de sol, y la luna
debajo de sus pies, y sobre su cabeza una corona de doce estrellas, la cual llevat
un hijo en su seno, glamaba con dolores de parto y con la tortura de dar a luz"
(Ap 12, 12). Aqui se atribuye esta situacion de dolores a una mujer cuya
dignidad participa de lo divino y celeste. De hecho, esta nfidjera luz un hijo
varon, destinado a regir todas lasitgs con vara de hiegdv.5). Esta Ultima
expresion en Sal 2,9 y Ap 19,15 se refiere, sin duda alguna, al Mesias, aunque,
por participacion, en Ap 2,27 se atribuye también al cristiano fiel hasta el final:

126. Is, 53,5; Ps. 22, 17 y 21 (que menciona como Lc 2,32, la espada y fixitrajs
Zac. 12,10.

127. R. Feuillet- Quelques observations sur les récits de I'enfance chez Saint Luc, en
Sprit et vie 82 (1972) 722. G. Aranda, Los Evangelios de la infancia, Scripta Theolégica.
1978, p. 811; cf nota a Ap. 12,2 de la Biblia de Jerusalén.
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fial que venciere y guardare hasta el final niea® (2,26). En este texto es
imposible no ver en ella primariamente a la Iglesia. Esta identificacion
corresponde al sentido general del Apocalipsis, cuyo argumento de fondo es
mostrarnos a Dios como rey sobre el mundo, que dirige la historia y prdéege a
Iglesia en la persecucion.

Por Iglesia hay que entender aqui a la de los dos testamentos. Asi se
comprende que en la figura de la mujer veamos primariamente el pueblo de Dios
tanto del AT, el cual por Maria nos ha dado al Mesias, como al Pueblo de Dios
del NT, es decir, la Iglesia en sentido esttique sigue dando a luz nuevos hijos
de Dios y que en si y en esos hijos suyos es perseguida por el dragon; por ello es
llevada por Dios a la seguridad del desierto y protegida en él durante todo el
tiempode la persecucion.

Pero evidentemente el texto posee un plano ulterior en el que la figura de la
Mujer se refiere a Maria. El capitulo 12 d&bocalipsistiene demasiados
paralelismos con el Capitulo 3 del Génesis para suponer que no se aluda a él, y, a
través de él, a la figura de la nueva Eva, Maria. Nétense unos cuantos elementos
paralelos:

"La serpiente me ha seducido”, (Gni 3)La serpiente antigua seduce todo
el mundo", (Ap 12). "Pondré enemistad entre ti y la mujer", (Gh."B) Dragén
se puso perseguir a la mujer”, (Ap 12). "Entre tu descendencia y la suya", (Gn.
3) T "Y se fue a hacer guerra contra el resto de su descendencia”, (Ap 12).
"Pariras con dolor los hijos", (Gn. B)'Y clamaba con dolores del parto y con la
tortura de dar a luz", (A\12)?®

Salta, pues, a la vista que Ap 12 estéa lleno de alusiones al Protoevangelio y a
su contexto. Pero el sentido profundo del Praogelio no es primariamente
eclesioldgico, sino marioldgico. Todo esto nos obliga a pensar que Juan ha visto
a la Iglesia en el capitulo 12 délpocalipsis(sentido primario e inmediato del
texto) con rasgos de Maria (sentido profundo del pasaje).

Los dolores de parto (v.2) aluden, pues, a la participacion dolorosa de Maria
en el paso de Jesus de esta tierra al Padrienjeato para el cielo), a sus dolores
junto a la cruz del Hijo. Es alli donde Maria fue proclamada Maditodeue
guardan los preceptos de Dios y tienen el testimonio deoJ&&0is12,17),
declarando asi su maternidad espiritual con respecto a les disicipulos de
Jesus. Por eso Juan es evocatihi tienes a tu Madré"en su condicion de
discipulo; todo discipulo debe acoger a Maria como Madre, en su intimidad (Cf.
Juan Pabilo Il, Red. Mater, 45).

En efecto, la Maternidad virginal de Maria, aunque sufrio en el
nacimiento de Cristo, Cabeza de la Iglesia, comporté mayores dolores durante

128 Pozo, 0.c.,103.
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toda su vida, hasta el Calvario, donde "por un nuevo titulo de dolor y de gloria,
gueddconstituidaen Madre de todos sus miembros". La imagen apocaliptica se
refiere, pues, a la Iglesia, acosada por satanas hasta el fin del mundo; pero la
Iglesia no excluye a Maria, mas aun es su reproduccion: Marid@®tetipo

de la Iglesia (Vaticano Il), lafiMadre de la Iglesi@a(Pablo VI). (Por eso, algunos
exégetas ven imados en el capitulo apocaliptico todos los privilegios de Maria:
Maternidad virginal, Inmaculada Concepcion e incluso Asunéfdn).

Estamos aqui en la "hora de la mujer” ("la mujer, cuando da a luz, esta triste,
porgue llega su hora". Cf.Jn,18&l 22) que oincide con la "hora de Jesus" a la
gue hace referencia en Cané (y con tanta frecudas@ués En el evangelio de
San Juan, "la hora de Jesus", es un término técnico con el que se designa e
tiempo de la Pasion y resurreccion, por las que Jesus dallamanidad entera
y pasa al Padre. (Jn 13,1 lo formula asi: "El dia antes de la fiesta de la Pascua
sabiendo Jesus que habia llegado su hora de pasar de este mundo al Padre...). F
eso, "la hora de Jesus" hasta Jn 8,20 (inclusive) aparece comoyfutesde Jn
12,23 como una hora que ya ha llegado: "ha llegado la hora de la glorificacién
del Hijo del hombre... cum exaltatus fuero a terra omnia traham ad Meipsum".

La aparente dureza de la respuesta de JesuUs en Candliaaeidn de su
Madre, "Mujer ¢qué a ti y ami? se entiende a la luz de lo que dice a
continuacion, "aun no ha llegado mi hora". "Es la hora dgddficacion del
Hijo del hombre" (Jn 123), que es el término temporal llegado al cual, cesa la
necesidad de que Maria se manterdizrane el ministerio apostélico de Jesus
en un discreto segundo plano (cf. Camino, 507). Llegada la "hora de Jesus",
Maria volvera a tener su puegi@eminentgunto a Jesus en la obra universal de
salvacion y en la Iglesia que brota de esa obra.

Por eso Jeslle responde en Cand llaméandola con el nombre que ya en el
Protoevangelio la designa como "nueva Eva", como en el Calvario y en el
Apocalipsis (Jn. 2,4; cf Gen 3,15; Jn 19,26; Ap. 12,1). Le esta diciendo: "Madre
mia, ¢te he rehusado jamas algo? Yar&efa hora", pero hoy no es todavia el
diade la bodas. Sin embargo, realiza su peticion de cambiar el agua en vino,
como figura, imagen de las bodas futuras del Cordero con su esposa la Iglesia.
En Cana, Maria se pongya mediadora entre Jesus y... Aday Eva,
representados por los dos esposos. Habiendo aceptado ya toda la Pasior
redentora, duefia del Corazén del Redentor, puede dirigirse a Jesus como
verdadera duefia de la situacion: "no tienen vino".

129, Cf. Pio XII, Myst.Corp, Marin,713; P.Parente, Maria con Cristo en el designio
de Dios, Madrid 1.987, p.335. Exégetas como Allo y Romeo, y teblogos como Jugie y
Roschini, son del mismo parecer; Cf, el estudio de J M Salgado engle€omariolégico
int de Sto Domingo, en el Vol V de las actas de Roma 1965, al cuidado de C. Balic.
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La obra salvifica universal habia comenzado en lareaciéni esponsales
de la alianza de Dios con el homibren la que Jesus se hizo solidario con todos
los hombres asumiendo una naturaleza humana, y en la que comenzd a
construirse el gran organismo de salvadiéh Cuerpo mistico de Crigtp por
incorporaion al cual pueden salvarse todos los hombres. En esa obra, ya en su
comienzo, Maria habia tenido parte activa y habia colaborado diiatéial
anuncio del angel (Lc 1, 38); por ello, Maria estard de nuevo activamente
presente junto a la cruz de Jeélrs 19,25), y en el origen de la Iglesia, consti
tuida, como esposa de Cristo, adquirida en la Cruz, al ratificar el "fiat" de
Nazaret con el del Calvario, asociandose asi a la ofrenda del Sacrificio y
aportando su propia "transfixién" como victima de ned@cion.

Se comprende asi no sélo la reaparicion de Maria junto a la cruz del Sefior
(In 19,25) una vez llegada la "hora de Jesus", sino también su presencia entre los
Apostoles, reunidos en oracién, en Pentecostés (hech. 1,14). "Como fruto de la
Cruz, ® derrama el espiritu Santd. Josemaria Escriv4, Es Cristo que pasa),
"Sefior y dador de vida" que vivifica el templo de la nueva Jerusalén segun el
espiritu, que es nuestra Madre (Cf.Gaké9. La Iglesia, gestada "quasi in
oculto" del costado abiertp de la espada de dolor de la Mujer, nace a la luz
publicai por obra del Esptiiii de su maternidad, que se ejerce en el seno de la
Iglesia peregrina hasta el nacimiento a la gloria de cada uno de sus hijos. La
presencia de Maria en la Iglesia nacieqtee se prolongara a lo largo de su
historia.fiLa hora de JesAya ha llegado, y no va a pasar hasta la consumacion
de los tiempo$® en intima asociacién con su Madre en el misterio de su

130 Pozo, o.c., 96. En el titulo del C.VIIl de LG "La Santisima Virgen Maria en el
misterio de Cristo y de la Iglesia" I.de la Potterie (Maria en el misttgila Alianza,
Madrid, trad. BAC. p.4) percibe un eco del célebre texto de los Efesios (S,32): "gran
misterio es este, pero yo lo aplico a Cristo y a la Iglesia". "En este pasaje, el Apostol alude
al misterio fundamental de la Sagrada Escritura, el riostie la Alianza entre Dios y su
pueblo. En la Biblia, el simbolo constante de esta alianza, de este pacto, es la unién del
hombre y la mujer en el matrimim: Dios es el Esposo, e Israel (lamado con frecuencia la
Hija de Sion) es la esposa; despuéstGrseria el Esposo y la Igla la esposa (cf.2 Cor
11,2; Ef 5,32). Ahora bien, el Coflici nos invita también a situar a la Virgen Maria en este
contexto del misterio <<esponsal>> de Cristo y de la Iglesia". Su virginidad consiste en el
don total de sypersona, que la introduce en una relacion esponsal con Dios" (p.5) como
"primera Iglesia" (Cf I. Ratzinger, H. Vrs Von Balthasar, Marie, premiéere Eglise. trad. Ed
Paulinas, 1981), como la Mujer que representa todas las criaturas, al Israel de Dios, la
humandad prerrescatada, que Dios ha desposado, para divinizarla en El (Geneviéve
Honoré, La femme et le mystére de I'Aliance, Paris 1985) como hija de Sion en la que se
cumple y culmina la historia de la salvacion en el misterio de la Alianza, a cuyanmag
esta hecha la Iglesia, que brota de su materna mediacién
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mediacion materna; Mediadora en el Mediador para la donacion deittEsp
Santo a la Iglesia hasta la consumacion del Rétno.

El signo grandioso que aparece en el cielo, de Apocalipsis 12 cumple la
promesa hecha en el Génesis 3. Los dos textos se codesganmto por punto
como para "recapitular" toda la obra salvifida Diosila historia de la
salvacioii desde el comienzo, "Alpha", hasta el fin, "Omega" (Ap 2{86;

22,31 en el corazon de la nueva Eva, madre del Salvador y madre de la Iglesia,
instrumento universal de salvacion en su fase historica hasta la glenitu
escatologica del Reino. Por serl titulo de Espo$aa Iglesia se hace un sélo
Cuerpo con su Esposo Cristo, en la Fuerza del Espiritu que lo habita como un
templo. Asi es como la estirpe de la Mujer (el Crigttal) es "pueblo de
conquista, "sacerdax real", paragpregonaras exceleaias del que os llamé de

las tinieblas a su luz admirable” (1 P9 10).

4. CONCLUSION

La imagen de la Mujer del Protoevangelio alude, precisamente, &riolis
(Ef 5,32) més intimo de la Iglesia, verdadera rdaémal de su existencia, como
culminacién que es del misterio de la "alianza". Se trata siempre de la voluntad
divina de no salvar a los hombres sino asociandolos, a titulo de ingtstamen
libres, a la obra de la salvacién, propia y ajena, para quedodpsraran con El
' para decirlo con la conocida formulacién de la Enciclica de Pio XIl "Mystici
Corporis" (AAS 1943,21)i a comunicarse mutuamente los frutos de la
Redencion. "No por necesidad, sino a mayor gloria de su Esposa inmaculada".
Tal es la leyde la alianza nupcial de Dios con los hombres, preparada y
proféticamente prefigurada en la antigua alianza con Israel, y realizada en la
nueva y defirtiva alianza en Jesucristo, en las tres fases 0 momentos que
distingue la tradicion de los Padres: emades en la Enaaacion, bodas en el
Calvario, en el misterio Pascti] y consumacion de la bodas en el misterio

131 El c.3 de la Enc Redemtoris Mater de Juan Pablo Il expone la mediacion materna
de Maria quecomo Madre del Mediador, y asociada a su Obra salviisael Unico
instrumento de la donacién de gracia del Espiritu a la Iglesia, en inseparable union con
Cristo Cabeza (de cuya plenitud todos recibimos). (Cf F.Ocariz, La Mediazione materna
nella R M, Romana, 1987. p.311s.

132 "Mientras que al octavo dia de su vida recibio la sefial de le haciaguerte
una nacién”, en el misterio Pascuadmo al octavo dia de la nueva creacion en Cristo que
todo lo renuevasurge el hombre univeal. "Sobre ese hombre unisal podra edifiarse
la Iglesia mudial, cuyos miembros no seran ya judios, ni grego barbaros". (Cf F. X.
Durrwell, la Resurreccién de Jesus misterio de salvaciéon, Barcelona Herder 1967, p.160).
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eucaristico, fuente de toda la vida sobrenatural del Cuerpo mistico (cf.1 Cor 10,7;
SC 9), como prenda y anticipacion sacramental del laashdel Cordero con la
Esposa que desciende del Cielo, la nueva Jerusalén escatologica del Reino
consumado(f. 21,2).

“"La alianza" de Dios con el hombre ha sido considerada cocaidgoria
clave y la sintesis de toda la Historia de la salvacion, expresath aportacion
de la Esposa, mediadora participe de la plenitud de mediacion del Esposo, en la
comunicacion salvifica de la Historia de aquella plenitud de verdad y de vida que
nos ha merecido en la Cruz. Una plenitud de mediacion y de gracia de Cristo
Cabeza, participada por Maria en el misterio de su mediacion materna, y por la
Iglesia en el misterio de su mediian sacerdotal en la cual se ejerce aquella
materna med@on, cuyaraizlltima esté en la solidaridad de Cristo, en virtud del
fiat de laEncarnacién, con todos los hombres llamados a ser hijos de Dios,
participes de la Filiacién del Unigénito del Padre, primogénito entre muchos
hermanos (Rm 8,29), en el seno maternal de la nueva Eva. Maria acept6 ser
Madre del Redentor no como un instruneepésivo sino con toda la libertad y
generosidad de una fe viva que acepta cooperar a la obra de ése Salvador que se
le anuncia como Hijo: el Verbo por quién todo fue hecho que venia a recapitular
en si a todos los hombres a los que se unié en radidalrigtdd, capatindolos
para aceptar libremente el don de la vida sobrematfiuto de su funcion
salvadora que culmina en el Misterio &&d. Seria un error interpretar aquella
"unién, en cierto modo, con todo hombre" (@) ide todos en virtudde la
Encarnacién, como una s#igacion pasiva por contagio.

La iniciativa es del Esposo. Pero la funcion de la Esposa no es meramente
pasiva. Debe aportar "el don de la Esposa”, que propiamente no afiade nada a la
obra salvifica de "Unus Mediator", puds ella participa y muestra su necesidad.
Suscita, con su sacrificio Redentor, una participacion en su plenitud de
Mediacién y de Vida en la Esposa que adquiere en el trono triunfal de la Cruz,
gue la capacita, enrigueciéndola con dones jerarquicossynédicos, para tener
parte en la obra de la Redencion. De ahi la asociacion de Maria como nueva Eva
en la Obra de la Salvacion, y de manera derivada, de la Iglesia, que participa en
su misterio, reflejando su imagen trascendente de mediacion materna y de
santidad inmaculada.

He aqui el misterio de la Iglesia contemplado en su fundamento radical, la
Encarnacion; en su constitucion formal, como Esposa y Cuerpo de Cristo,

Constituido Cabeza de la humanidad en la Pascua "ha hecho saltar todas las barreras que
nos separaban”. Ya no hay "muros de separaciécuncisos e incgurcisos, una nueva

estirpe acaba de nacer que estd mas alla de todas las divisiones humanas, el genus
chritianorum, la raza de los hijos de Dios unidos al Padre en Cristo por obra del Espiritu".
Cf L Cerfaux, la theologie de I'Eglisel®2.
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instrumento maternalcuasi sacr@ento de salvacion universal de la humanidad
rescatadan la Cruz salvadoray en su fin, la recapitulacion de los hijos de Dios
(los elegidos) dispersos por el pecado, que ralcsezargplenamente hasta la
plenitud escatolfica del Reind>® Tal seréa el Cristdotal consumada formado

por la estirpe espitial de la Mujeir, el fin dltimo de la creacion que no puede

ser frustrado por el pecado, pties permitido en virtud del decreto salvifico por

el que sobreabundaria la gracia del Redentor, pues, "asi como la voluntad de
Dios es un acto y se llama mundsj su intencion es la salvacion de los hombres

y se llama Iglesia", segun la feliz formula de Clemente de Alejandria (Pedagogo
I, 6. Cf. C.E.C 760).

133 Este tema lo he desarrollado ampliamente en J. FERRER ARELLANO, "La
Persona mistica de la Iglesia, Esposa del nuevo Adan. Fundamentos antropolégicos y
marioldgicos de la imagen tradicional de la Iglesia
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CAPITULO Il

MISTERIO DE INIQUIDAD Y MISTERIO DE
PIEDAD. TEOLOGIA SISTEMATICA DE LA
REDENCION .13*

INTRODUCCION
Este breve vers2culo (Gn 3, 15) ,
profec?2aso, compendia | a entera his;

triunfo de la mujer y su descendenci@risto y su Iglesia que aplastara la
cabeza de la antigsarpiente que promueve persecuciones, rebeldias, divisiones

134. J. FERRER ARELLANO,The Mystery of Inigty and Mystery of Godliness.
Two Modern Sophism: Redemtion Withaut Justic, and the Immaculate Conception Withaut
Referente to original SirMar y i n the Foot of the Cross
I nternational Sy mp o s i umima,duly M&ELB. iAeademyCad the e d e
Immaculate, New Bedford. Ma, USA. 2007, 2850.
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en el mundo entero. Una de sus armas en esta lucha sin cuartel contra la Mujer y

su descendencia en la siembra de errores en la inteligencia de la Revelacion
biblica del misterio de la salvaci@uyo vértice es la Encarnacién redentora
consumada en el trono triunfal de la Cile mordedura del taléren la que es
derrotada (conteret caput). Ella es fsse

Los dos sofismas enunciados tienen en comun una ifasaficente al
menos segun los ca$osoncepcion del pecado tanto personal como original, el
Ami sterio de iniguidado que desfigura
del hombre, f@Amisterio de piedado, que
del pecadoEn la | parte tratamos del pecado personal como ofensa a Dios, cuya
admirable redencion es obra no so6lo de miseridordiamo afirman quienes
niegan la satisfaccion vicaria de Cristo cabeza potencial de la humanidad
rescatada al precio de su saiigsio también de justicia que tiene su principio
en la Misericordia, que es la raiz de todas las obras de Dios. En la Il parte
salimos al paso de la actual reinterpretacion del dogma del pecado original en
clave evolucionista poligenista, que hace ininteligide dogma de la
Inmaculada, la mas perfectamente redimida con redencidén preservativa, para
participar como Corredentora, de modo Unico, en la Redencion liberativa del
mundo entero, que yace bajo el poder del maligno, después del pecado de los
origenes dea humanidad. El dogma de la Inmaculada Concepcion es la
salvaguarda de la fe revelada del pecado original transmitido por generacion.

Dice el Catecismo para parrocos del Concilio de THhjou e @i s i el es
humano encuentra dificultades exteriores, s#s,duda, en el misterio de la
Redencion donde encuentra las mayores. Dificilmente concebimos que nuestra
salvacion dependa de la Cruz y de Aquel que se dejé clavar en ella por nuestro
amor.

Puede decirse que el misterio de la Cruz, humanamente hablstddmas
que el resto, fuera de las concepciones de la razon; he aqui por lo que, después
del pecado de Adan, Dios no ceso de anunciar la muerte de su Hijo, ya por medio

de figuras, ya por os or8culos de 1| os
El nuevo Catecismo de la Iglesia (CEB98) dice, a su ve#i misterio de
i niguidado (2 Ts 2, 7), s-lo se escl ar e

16), cuyo vertice es la Encarnacion redentora en el seno de Maria, la Inmaculada
Corredentora

Ef ecti vament e: flol.yamas mardcularrdeatd deldpechdo p e ¢ a
de | os or2genes, s-1l o se esclarece a |

135 | Parte, IV articulo del Simbolo, & I.

136. Tenemos dificultad en creer que la vida surge de la muerte y que la victoria
proceda del anonadamiento.
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Sin el conocimiento que ésta nos da de Dios no se puede reconocer claramente €
pecado y se siente la tentacion de explicarlo Unicamente condefecto de
crecimiento, como una debilidad psicolégica, un error, la consecuencia necesaria
de una estructura social inadecuada (por ejemplo, la teologia de la liberacion de
inspiracion marxista), efé!

El tema del pecado se ha convertido en uno sl@dantos mas silenciados
de nuestro tiempo. La predicacion religiosa intenta, a ser posible, eludirlo. El
cine y el teatro utlizan la palabra irbnicamente o como una forma de
entretenimiento. La sociologia y la psicologia intentan enmascararlo como
ilusiobn o complejo. El Derecho mismo intenta cada vez méas arreglarse sin el
concepto de culpa. Prefiere servirse de la figura sociologica que excluye en la
estadistica los conceptos de bien y de mal y distingue, en lugar de ellos, entre el
comportamiento desvil@ y el normal. J. Pieper describe ampliamente todo esto
y I lama | a atenci-n sobre |l a frase
reconocer un error has'a que nos hem

Pero el pecado esta presente en la historia del hombre: seria vatar inten
ignorar o dar a esta oscura realidad otros nombres. La filosofia, la literatura, las
grandes religiones tratan no poco de las raices del mal y del pecado, y con
frecuencia ansian una luz de redencion. Y precisamente en referencia a este
terreno comunla fe cristiana trata de llevar a todos la verdad y la gracia de la
divina Revelacion.

Como observa justamente J. Rat zi ng
verdad, pero no eliminarla y, porque estad enfermo de esta verdad relegada, pol
eso estareadelsEp2 ri t u Sant o, Aconvencer al
Ss) 0. ElI tercer cap?2tul o del G®nesi s

Santo a través de la historia. El convence al mundo y nos convence también a
nosotros de pecado, no para relvagay sino para hacernos verdaderos y sanos,
para safvarnosbo

ARBuscaba el origen del ma | y no en

su propia busqueda dolorosa sélo encontrara salida en su conversion al Dios
: 140
vivo.

137. Cfr. JUAN PABLO II,Audiencia generagl27i VI 1 1986.
138 Cfr. J. PIEPEREI concepto de pecaddarcelona, 1986, pp.i 93. Escribe

Si mone Wei l gue fel conocimiento del bier
uno hace el mal huye de la luz. El bien se reconoce s6lo sicee Bl mal sélo si no se
hace, y s |l o hemos reali zadolepesamteucetmnt o

grace Paris, 1964, p. 145. CEC, n. 387.
139 J. RATZINGER,Creacion y pecadcit., p. 88.
140 Confesionesy, 7.11.
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Por eso ensefia el Catecismo de lee gli a Cat - lica: nPa
comprender lo que es el pecado, es preciso, en primer lugar, reconocer el vinculo
profundo, de creacion y alianza salvifica, del hombre con Dios, porque fuera de
esta relacion, el mal del pecado no es desenmascarado enigudamidad de
rechazo y oposicion a Dios, aunque contindie pesando sobre la vida del hombre y
sobre | H historiabd

De hecho, la Sagrada Escritura presenta el primer pecado en el contexto del
misterio de la Creacion y del anuncio de la Redencion. Asirtnafuan Pablo
[ iEI hombr e, en el contexto del mu n
en cuanto Ai magen y semejanza de Diosi,
dotado de inteligencia y voluntad, y en ese nivel de donacién creadora por parte

de Dios, se explica mejor incluso | a ¢
oposici-n tomada por el homWre con el r
Pero es sobre todo a la luz del misterio de Cridte | Ami steiri o de

como se escl adeecieniequindnaidsot.erGoomo ensefqze
Iglesia Catdlica

ACon el desarroll o de | a Revelaci - -n s
pecado. Aunque el Pueblo de Dios del Antiguo Testamento conoci6é de alguna
manera la condicion humana a la luz dehistoria de la caida narrada en el
Génesis, no podia alcanzar el significado Ultimo de esta historia, que sélo se
manifiesta a la luz de la Muerte y Resurreccion de Jesucristo (cfr. Rom. 5, 12
21). Es preciso conocer a Cristo como fuente de la gra@acpaocer a Adan
como fuente del pecado. El Espiritu Paraclito, enviado por Cristo resucitado, es

guien vino fha convencer al mundo en | o

al que es su Redentdff Por que fdel mi sterio ds iniqu

esclarece a |l a luz del AMi sterio de Pi e

divino en Cristo ha manifestado a la vez, la extension del mal y la

sobreabundancia de 1% gracia (cfr. Rom.
El relato yahwista de Gn. 3, presenta la caida eenspectiva del anuncio

del Redentor en el Protoevangel i o, a m

la permision del mal por parte de Dios (el mal radical del pecado), en tanto que
tenia previsto el remedio en la admirable restauracion de la videnatubal
(Amirabilius reformasti quam condi di st
gue hace exclamar a la Iglesia adquirida como Esposa al precio de su Sangre.

iOH feliz culpa

141 CEC, n. 387.

142 JUAN PABLO II, Audiencia general, Z¥/1111986.
143 CEC, n. 388398.

144 CEC, n. 385.
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1. El pecado, en cuanto ofensa a Dios, como "mal de Dios".
Misericordia y Justicia en la Redencion del misterio de iniquidad por el
misterio de piedad

El pecadoiaversion a Dios, desamor y rechazo del querer de Dios y
conversion a las criatufiaspor el desordenado amor a si mismo que introduce
desorden y caos en el universeado, sometido a vanidad por causa de la
rebeldia de la criatura inteligente a su Creador, implica tres males: uno de Dios y
dos del propio pecador.

El "mal de Dios" es la ofensa, porque con la desobediencia a su ley la gloria
externa de Dios queda mergla.

Algunos Padres advierten que los pecados de debilidad, ocasionados por la
presion de las pasiones, impiden que en el hombre pecador se refleje bien la
figura del Padre, a quien se atribuye el poder. Los de ignorancia culpable, hacen
lo mismo en el Ho, a quien se atribuye la sabiduria. Y los de malicia (mala
inclinacién de la voluntad) lo hacen con la del Espiritu Santo, a quien se atribuye
el amor.

Los males propios del pecador son dos: la mancha que le degrada y deforma
ante si mismo y ante Diosefto de culpa) y el castigo o sancién de que se hace
merecedor por el desorden del elementos materipedadqreato de pena).

El sacrificio redentor de Cristo de propiciacion por el pecado del hombre
actla contra estos tres males. Contra la ofensaos Bésamor y rebeldia a
voluntad paternal, devolviéndole el honor que le fue sustraido: la obediencia
amorosa de Cristo, de infinito valor, compensa el desamor rebelde: la "aversio a
Deao", contravalor infinito.

Contra la macula o reato de culpa (finita @fectar a la criatura finita) actta
a través de la gracia, merecida por este sacrificio, que limpia el mal moral que el
pecador ha cargado sobre si al pecar y restaura la vida sobrenatural perdida.

El reato de pena, por ultimo, o castigo a que se haeedmr por modo de
sancion, es removido por el valor satisfactanmoalum passionis ob malum
actionig de los sufrimientos de Cristo aceptados con amor obedfénte

La ofensa a Dios significa "mal de Dios", en cuanto implica una privacion
que afecta a Dioen cuanto Creador, Soberano, Providente y Legislador, que
conduce |l a creaci-n entera fAfortiter
mal uso de la libertad de las criaturas espirituales. Podria decirse que el pecado e
"deicidio” en el sentido deug, en lo que de él depende, destruiria a Dios, si ello

145 Cf. E. SAURAS,Teologia y espiritualidad del sacrificio de la Missladrid
1981., 50.
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fuera posible, como alguien que se arroja con un cuchillo de papel sobre un
hombre para matarlo. Destruye algo del orden creado, pero no a Dios.

El pecado no es un mal fisico de Dios, ni tampoco uhnmagal que le
afecte subjetivamente. Pero si que es un mal moral que priva a Dios de su honor
y de la gloria externa que le son debidas. En ella esta nuestro bien plenario que
conduce a | a bienaventuranza celeaesti al
homi nis vieddpor i i ode sS mersstle clasiicsa o i de
Benedicto XVI, en alusion a las atrevidas imagenes proféticas del amor esponsal
(desde Oseas) y del AfCantar de | os Can
Dios con su puebl prefiguracion de la nueva y definitiva alianza de Cristo con
su esposa la lIglesia; esponsales en la Encarnacion, bodas en la Cruz,
consumacion de las bodas en el misterio eucaristico, préadfcipo
sacramentél de las bodas escatoldgicas del Cord=yo su Esposa, la nueva
Jerusalén que desciende desde el cielo. Este honor y esta gloria ultrajados exigen
reparacion. Pio XllI incluye entre los frutos venenosos producidos por la "nueva
teologia" el de quienes pasando por alto las definiciones del Gaeilirento,
destruyen el concepto de pecado en general, en cuanto es ofensa a Dios, asi como
el de la satisfaccion que Cristo ha ofrecido por nosotros para rep&tasro.
satisfaccion no es so6lo necesaria para purificar al hombre pecador, sino también
para rehabilitar el honor de Dios.

De Montcheuil escribid, p. €jy con él numerosos AA. de la nueva teologia
rechazada por la Humani generis de Pio XIl, y no pocos AA de nuestrds dias
en la linea de Abelardo y los socinianos, que la redencién no esedarasticia
sino sélo de la misericordia; y los padecimientos de Cristo, ejemplo de
purificacion para los hombres, que la logran con sus penalitfades.

El pecado priva a la Voluntad divina de algo que ella realmente ha querido:
a su Voluntad antecedentpié es una voluntad real pero condicional y no eficaz
por si misma: solo la Voluntad consecuédrsiegin la conocida distinciéon de San
Juan Damasceioes voluntad pura y simple). Pues bien, en su voluntad
antecedente, Dios quiere que todos los hombresssbars volcando en ellos su
amor infinito y quiere también que todos sus actos sean buenos. Si el hombre
peca, algo que Dios ha querido y amado ya no sera eternamente, y esto en razon
de la primera iniciativa del pecador que es asi (permitiéndolo Dias3a ca
anonadantéle una privacion respecto de Dios. Privacién en cuanto al término o
al efecto querido (de ninguna manera en cuanto al bien de Dios mismo). En
resolucion, el pecado alcanza a Dios no en si mismo, pues es absolutamente
invulnerable, pero si elas cosas, en los efectos que quiere y ama, en su gloria

146. Humani generisAAS, 93 (1950), 570.
147. Cf. E. SAURASEI Cuerpo mistico de Crist@AC 1%4, pp.322 ss.
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externa o accidentalno inmanente y esendial que consistd escribe San
Irened en permitir al amor de Dios vivificar al hombre derramandose en El,
justificandolo con su gracia, semillade lagldri c a c i - nviveniano,o r i &
et vita hominis visio Deio.

Puede decirse, en ese sentido, que Dios es el mas vulnerable de los sere:
"No se necesitaricomo dice justamente J. Maritairflechas envenenadas,
cafiones o ametralladoras. Basta un invisib®/imiento del corazon de un
agente libre para herirle. Para privar a su voluntad antecedente de algo aqui abajc
que El ha querido y amado desde toda la eternidad, y que jamas serd".

Una imagen imperfecta que ayudara a la comprension de este misterio,
podiia ser la de un santo en la union transformante. Su paz es inadmisible. Le
matan a su amigo. Hay ahi motivo suficiente para destrozarle el corazén, pero su
paz subsiste inalterad&™®,

El dolor fisico y moral, (la pasion o afeccion de tristeza) suponen la
presencia del mal como privacion. El dolor es una pasion del alma que reside en
el apetito sensitivo o en el intelectivo. En cuanto inteledtiyae acompana
también a la pasion sensifiveseria la afeccién espiritual que Illamamos
comdnmente tristez4° Juan Pablo Il los describe asi en la "Salvifici doloris":

"El hombre sufre, cuando experimenta cualquier mal, que es una cierta falta,
limitacion o distorsion del bien... del que se ve privado: cuando deberia tener
parte en este bieihen circunstancias norneal y no lo tiene"... "Ademas del
sufrimiento fisicoi dolor del cuerpb existe el sufrimiento moral, que es dolor
del alma. Se trata, en efecto, del dolor de tipo espiritual, y no sélo de la
dimension psiquica del dolor que acompafa tanto al sufrimientd pwno el
fisico. La extension y multiformidad del sufrimiento moral no son ciertamente
menores que las del sufrimiento fisi¢t™

Dios es acto puro. Bienaventuranza subsistente. Su ser es infinitamente,
absolutamente ajeno a toda privacion: "ab intriolsees absolutamente
invulnerable, inmune a toda pena o sufrimiento propiamente dichos. Pero no es

148 Cf. J. MARITAIN, Neuf le¢ons sur les notions fundamentales de la Philosophie
morale,Paris, 1954., 215 ss.

149 Cf. S. Th. L.11,35,1; 111,84,8,9; 85, 1dMas adelante (2. 3) tratamos brevemente
del mi st eri o denkentillamtdfédce,duethe dedairobado ampliamente
en otro escrito que trata también de la misteriosa espera de los bienaventurados por el reino
consumado que unido a su celo por la salvacidon de sus hermanos, es el equivalente
analdgico del sufrimiento de los diares. S6lo cuando se una doble separacion: del propio
cuerpo en la resurreccion y del resto de sus hermanos cuando se salve el Ultimo de los
elegidos en el reino consumado, se alcanzara la plenitud de la bienaventuranza.

150 n.5.



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

menos verdad que posee derechos sobre nosotros y que posee una gloria exterior
gue le es voluntariamente arrebatada (por desatencién culpable).

Nadie puede aar sinceramente el bien sin detestar el mal, amar la verdad
sin detestar la mentira. Dios no puede tener el amor infinito del Bien sin tener esa
santa aversioriodio de abominacidn del mal. Esto nos muestra que las
exigencias de la Justicia se identificamm las del Amor. "El amor es fuerte como
la muerte, su ardor es inflexible como la mirada de los mugrtdsibs quiso, al
mismo tiempo, proclamar los derechos del Bien soberano a ser amado por
encima de todo, y perdonar nuestras ofensas por el amar ldgos victima
voluntaria por nosotrd¥, cargando con los pecados de los hombres como
Cabeza de la humanidad que recapituld en misteriosa solidaridad en la
Encarnacion para la reconciliacién con El.

Se unen asi la Misericordia y la Justicia en la Cruapsgan una sobre la
otra, pues las exigencias de la Justicia no son sino la consecuencia logica del
Amor infinito, ya que el amor del bien exige que el mal sea reparado a la Justicia,
dandonos al Redentor, que sufen nuestro lugér formando con nosais en
misteriosa solidaridad, una persona mistita

En este misterio de la Redencion de la humanidad pecadofadragnta
R. GarrigouLagrang&®>* un claroscuro de los mas sorprendentes. Por una parte,
es claro que la Misericordia de Dios se inclina haosotros para levantarnos.
Pero lo oscuro es la intima conciliacion de esta Misericordia tan tierna con las
exigencias de la infinita Justicia; nosotros creemos firmemente que se unen en
Dios y en el corazén desgarrado de Jesus, victima voluntaria gue pouamor
a nosotros. Lo creemos, pero no lo vemos, y a nuestra mirada superficial le
parece que una Justicia tan rigurosa limita la infinita Misericordia; tampoco
vemos como se trata de dos formas o de dos virtudes del Amor increado, que en
El se identiican sin ninguna distincion redP Entrevemos, sin embargo, que la
misma Justicia vengadora es la proclamacion de los derechos del Bien soberano a
ser amado por encima de todo.

Si uno se aparta de la recta via que conduce a esas alturas, nos desviamos
hacia dos errores opuestos entre si: Ya sea hacia el de los primeros protestantes,
ya sea hacia el de sus sucesores quienes han reaccionado contra ellos.

151 Cant. 8,6.

152 Cf. R. ARRIGOU LAGRANGE,EI Salvador 1977., 302 ss.
153 Cf. § 2.3 infra.

154. El Salvador Madrid, 1977, p.299

155. Cfr. Santo TOMAS, S. Th. I, g. 20 y 21.
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a/ Los primeros protestantes, Lutero, Calvino y sus discipulos, falsearon el
misterio de la Redenciome endi ®ndol a como Asustit
sobre si nuestros pecados hasta el punto de hacerse odioso a su Padre, y sobre
cruz o en el descenso a los infiernos, sufrié los tormentos de los condenados.
Desde entonces, afladen, ya no nos quedaqua&acer ni que sufrir por la
salvacion, sino tan soOlo creer en los méritos de Cristo que cubren nuestra
naturaleza corrompida

Esta manera de entender la Redencion hace de ella un misterio, no superior,
sino contrario a la recta razén. ¢Como se hal@thd odioso a su Padre el
Verbo de Dios encarnado? ¢Como habria padecido, en la parte superior de st
alma santa, el tormento de los condenados, la privacion de Dios, El, que es Dios
mismo, la Verdad y la Vida? Lutero y Calvino quisieron encontrar, asd| en
misterio de la Redencion, una compensacion penal, un tormento fisico en lugar
de una obra de amor espiritual, y han suprimido la necesidad del amor en nuestre
vida al decir que basta con creer. ¢ Coémo podria bastar para la salvacion la fe sir
amor, sin bediencia a los preceptos?. Pecca fortiter et crede fortius: peca
fuertemente y cree atin mas firmemehfe?

b/ Los excesos, manifiestamente inadmisibles, de los primeros reformadores
protestantes han provocado la reaccién de los socinianos y, méas talake, de
protestantes liberales, que caen en el error contrario al decir: Cristo no ha muerto
para expiar nuestras faltas y obtenernos la gracia y la vida eterna; nos ha salvadc
tan solo por su doctrina y su ejemplo.

Por encima de estos dos errores opuestte ef) la doctrina catdlica se
eleva como una cima. Nos dice que Jesus no sélo nos ha rescatado por st
ejemplo y su doctrina, sino satisfaciendo por nuestros pecados a la Justicia divina
y mereciéndonos la gracia y la vida eterna.

Ciertamente, aqui hay ugran misterio. Pero este dogma, al afirmar las
exigencias de la Justicia divina, en modo alguno es contrario a la bondad de
Dios, como pretenden los protestantes liberales y no pocos tedlogos catolicos
estos ultimos decenios. Por el contrario, Dios Padiigedir a su Hijo que como

156. En algunas ocasiones el demorgéscribe Garrigou Lagrange en esta preciosa
obra (El Salvador)esta obligad a decir la verdad: asi, un dia confes6 en un exorcismo que
lo que constituye el precio del sufrimiento es el amor y que los sufrimientos de Cristo no
hubiesen tenido valor si no los hubiese soportado por amor por Dios y por nosotros. He
aqui lo que alguas veces esta obligado a decir aquel que no ama, como le llamaba Santa
Teresa.
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Victima muriese por nosotros, le amo con un amor superior, pues asi quiso hacer
de El el vencedor del pecado, del demonio y de la muerte. Dios quiso, al mismo
tiempo, proclamar los derechos del Bien soberano a ser amado jpoa elec

todo, y perdonar nuestras ofensas por el amor de su Hijo, victima voluntaria por
nosotros. Al unirse asi en la Cruz, muy lejos de destruirse, la Misericordia y la
Justicia divina de algin modo se apoyan una sobre otra, como los dos arcos del
circulo que forman una ojiva y las exigencias de la Justicia aparecen alli como
las consecuencias de las del Amor. El Amor del bien exige que el mal sea
reparado, y nos da al Redentor, para que sea ofrecida la reparacion y devuelta la
vida eterna.

Dios Padre noeatrocedio ante la dolorosa muerte de su propio Hijo, y le
pidié que expiase nuestras faltas reparandolas con sufrimientos atroces, yendo asi
hasta las extremas exigencias de su Justicia. Dios no encuentra, ciertamente,
ningun placer en castigar; por el tranio, muestra hasta donde llega su amor al
bien y su aversion santa al mal, la cara inversa del amor. El amor del bien pide la
reparacion del mal; mientras mas fuerte es, mas la pide. Habria podido
contentarse con el mas pequefio acto del Verbo encametoel menor de sus
actos tiene un infinito valor satisfactorio y meritorio; pero no habriamos
comprendido el profundo desorden que es el pecado, jes esianto ofensa a
Diosi el tnico mal, cuanto principio frontal de todos los males, fisicos o rmorale

De este modo se manifestaba conjuntamiesggun la terminologia de Juan
Pabl o 11 en su Enc?2clicas fARedilmptor h
dimension divina de la Redencién, en su doble aspecto de justicia y misericordia,
en la reparacion de lafensa que hiere su corazon paternal y su dimension
humana, por el restablecimiento de la dignidad del hombre al que tanto ama y
que fue en su busca para que recobrara con creces la dignidad perdida,
restaurando su imagen deteriorada por el pecado yvikwdd con creces su
semejanza: la gracia de la filiacion divina por la gracia que merecio en la Cruz
gl oriosa (Amirabil gtuiso)r.ef ormasti quam c

El amor es fuerte como la muerte, su ardor es inflexible como la morada de
los muertos, dice el Cantde los Cantare's’ Este amor increado del bien, unido
a la santa aversion del mal, pidié al Verbo encarnado el méas heroico de los actos
de amor obediente enviandole a la muerte gloriosa de la Cruz. Tal es la esencia
mi sma ( Ael al ma 0 Jdencibre DiosRadee thaepedido a sdl elijol a R
un acto de amor que le agrada mas que lo que le desagradan todos los pecados
juntos, un acto de amor redentor, de un valor infinito y sobreabundante.

El AConsummatum esto ser 8§ elvictari@r onami
sobre el pecado y sobre el espiritu del mal. La victoria del Viernes Santo es muy

157. 8, 6.
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superior a la del dia de Pascua, pues la resurreccion o victoria sobre la muerte e:
mas que el signo del triunfo de Cristo sobre el pet&do.

Vemos, asi, que las g@eancias de la Justicia terminan por identificarse con
las del Amor, y es la Misericordia quien triunfa, porque es la mas inmediata y
profunda expresion del Amor de Dios a los pecaddiés Justicia terrible, que
detiene al principio nuestra mirada, noness que el aspecto secundario de la
Redencion: ésta es ante todo obra de Amor y de Misericordia.

La Justicia divina es reparada por el Justo que lleva el peso del pecado
humanoin pecat orum suscept or i emsunotaldadmi s
(Apropemodti sm fecitodo): por | a V2zctin
lugar i mejor, solidario con nosotros en una persona miistica el Verbo
encarnado muerto por nosotros.

Pero la Misericordia triunfa: en Jesus, Dios Padre se reconcilia con los
pecadorey les da la gracia; ofrece a todoa la libertad de cada uno que puede
rechazarlé la vida eterna y glorifica al Redentbii e | Amad o, en e
puestas todas sus complacenciaso (cf
Cristo), dandole la victorisobre el pecado, sobre el demonio y sobre la muerte.

158 Las profundidades del misterio de la Redencidn nos permiten entender por qué
Dios, por amor, envia a ciertas almas tan grandes sufrimientos para hacerlas gabajar,
unién con Nuestro Sefior y un poco como El, en la salvacion de los pecadores. Es la mas
alta de las vocaciones, superior a la que consiste en ensefiar, del mismo modo que Jesus €
mas grande sobre la Cruz que cuando pronuncia el Sermén de la Montafa.

¢, QLé mayor prueba de amor puede dar Dios a un alma que hacer de ella una victima
de amor, en unién con el Crucificado? Una de estas alseggin el testimonio de R.
Garrigou Lagrange (Ibid)que se habia ofrecido y que, a consecuencia de esa oblacién,
veia taos los sucesos volverse, por asi decirlo, contra ella, bajo el golpe de una nueva
desgracia, exclamé un dia: Pero, Sefor, ¢qué te he hecho?, y oyd interiormente estas
palabras: Me has amado. Pensé en el Calvario y comprendié un poco mejor que el grano de
trigo debe morir para dar mucho fruto. Estos hechos extraordinarios son suscitados por la
divina Providencia no para que los consideremos con curiosidad, sino para hacernos
comprender mejor la grandeza de la Pasion de JesUs, que debemos meditar tédss los d
También nos recuerdan que si los santos han aceptado tales sufrimientos en union al
Salvador, nosotros debemos saber aceptar cada dia un poco mejor las contrariedade:
cotidianas para la expiacion de nuestras faltas, para nuestra santificacion ralpejea t
también nosotros en la salvacién de las almas.

159 Santo TOMAS, |, q.21, a. 4: En Dios toda obra de justicia supone una obra de
misericordia o de pura bondad. Si, en efecto, Dios debe algo a su criatura, es en virtud de
un don precedente (si debewempensar nuestros méritos, es porque nos ha dado la gracia
para merecer y porque, en primer lugar, nos cred por pura bondad). La Misericordia divina
es, asi, como la raiz o el principio de todas las obras de Dios, las penetra con su virtud y las
domina. Pr esto supera a la Justicia, que viene sélo en segundo lugar.

121



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

2. Satisfaccién vicaria del nuevo Adan, solidario de la humanidad,
como cabeza potencial de la persona mistica de la Iglesia. Sto. Tomas corrige
las deficiencias de la originaridy valiosd intuicion anselmiana del concepto
asumido por el magisterio de satisfaccion

El Doctor comun de la Iglesia, Sto. Tomas, supo integrar en admirable
equilibrio y armonia como elDr. Seréfico, San Buenaventura, en perspectiva
complementaria y mutuamente enriqueceiddoalos los datos biblicos y de la
tradicion, corrigiendo las deficiencias de la originaria formulacion del concepto
de satisfaccion acufiada por San Anselmo, que la entendia, en clave
unilateralmente juridica, de compensacion a la justicia divina por alipege
ofende la infinita dignidad de Dios, en una teologia de la Redencién que ha
asumi do el Magi steri o, una de cuyas di
vicariao a | a justicia dicomorma@gbamdsesepar
mostrar en elcontexto de nuestra solidaridad con Cristo con el que formamos,
en virtud de | a Encarnaci-n redentora,

2. 1 La satisfaccion segun San Anselmo

AAnsel mo de Calh09)éeasdiihiarJy Ratzifgded ¢h3u obra
de juventud Irmbduccion al Cristianismiollegd a deducir la obra de Cristo por
motivos necesarios (rationibus necesariis) e irrefutablemente mostré6 que tuvo

qgue |l evarse a cabo tal y como se real|
a una necesidad absoluta, sicandicionadaa la libre voluntad de Dios de

manifestar plenamente su Santidad ultrajadalaene par aci - n fAex t 0
fustitiaedo gue mostrara del modo m8s e

No creo que San Anselmo pusiera en duda la plergalibde Dios en la Obra de
la Redencién).

nSin ent r aificongnga Rdtanguerd éneesa conocida bpra
podemos exponer asi su pensamiento: el pecado del hombre se dirige contra
Dios; asi se viola infinitamente el orden de la justicia, y a Dios séeclale
también infinitamente. Por otra parte, la magnitud de la ofensa se mide por la
grandeza del ofendido; es decir, las consecuencias son distintas si en vez de
ofender a un mendigo ofendo al presidente de una nacién. La ofensa es, pues
mayor o menor egun la grandeza del ofendido. Ahora bien, como Dios es
infinito, la ofensa que el hombre le ha causado por el pecado ha de ser también
infinita. El derecho asi violado tiene que ser reparado porque Dios es un Dios del
orden y de la justicia, mas aun, agusticia misma. Como la ofensa es infinita,
también la reparacion necesaria debe ser infiRiggo entre la reparacion del
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hombre y la magnitud de su culpa siempre existe un abismo infinito e
insuperable; todos y cada uno de sus gestos de reconcils@@rpueden
evidenciar su impotencia para superar el abismo infinito que él mismo ha creado.
Dios mismo repara la culpa, pero no mediante una simple amnistia (cosa posible)
que no restableceria el orden desde dentro, sino mediante la encarnacion de
infinito que, como hombre, pertenece al género humano; pero al mismo tiempo
tiene la capacidad de llevar a cabo la reparacién, cosa que no le esta permitida a
hombre. La redencidon es, pues, graciosa, pero a la vez es la reparacion de
derecho violado.

Anselmocrey6 haber dado asi una respuesta satisfactoria al problema cur
Deus homo, al problema del porqué de la encarnacion y de la cruz. Sus ideas
dominaron por espacio de mil afios en la cristiandad occidental. Cristo tuvo que
morir en la cruz para reparar laen$a infinita y para restablecer asi el orden
perturbado.

Nadie niega que esta teoria contiene intuiciones decisivas tanto biblicas
como humanas. Quien la examine con un poco de paciencia, se dara cuenta d
ello. En cuanto intento de armonizar cada untogelementos biblicos en una
s2ntesis radical, merece | a atenci -n

La ATeolog2a de | a Redenci -no insp
ha sido superada y urge recuperar, que aqui exponemos, nada tiene que ver co
una equivocadaoteriologia, que ignora la dimension expiatoria de la justicia
divina del siervo de YHWH desarrollada en especial por San Pablo (Rm 3) y en
la cartas de San Pedro y San Juan, asi como por la tradicion de origen
apostolicd, que parte de una critica supmal de la, sin duda, deficiente
formulacion de las valiosas intuiciones soteriolégicas del concepto de
satisfaccion acufiado por San Anselmo, que fue perfilado por Santo Tomas en un
contexto mas amplio que sintetiza admirablemente todos los datosisticos!

y de la Tradicion y ha hecho suyo el magisterio.

Es topico afirmar, por ejemplo, que la satisfaccion anselmiana se basa en
dos principios de naturaleza esencialmente juridica: el derecho romano, segun el
cual, toda ofensa requiere absolutamenpmareeion o castigo, de forma que
ofensa y reparacion/castigo son inseparables, y el derecho germanico, segun e
cual existe una verdadera e insuprimible proporcionalidad entre la gravedad de la
ofensa inferida y la dignidad de la persona ofendida: a nayeidad, mayor
gravedad de una misma ofensa. Es posible, sin duda, esa influencia. Pero no e
necesariamente negativa. El genio juridico romano es en buena parte expresior
del derecho natural. La recepcion del derecho romano en la Cristiandad
medieval,t ene por el l o valor wuniversal y
su inspiraci-n de fondo se funda en
naturaleza racional, que, ademas, San Anselmo aplica a la inteligencia del
misterio de Dios , como buen tegtn analégicamente.
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K. Rahner presenta la interpretacion popularizada de la doctrina de la

expiaci-n satisfactoria recordando que
Anselmo de Canterbury se intenta esclarecer la idea biblica de la redencion
medianteunacr i fi ci o expiatorio, a trav®s de

la obediencia de éste, confirmada en el sacrificio de la cruz, por la dignidad
infinita 7 es decir, divinde su persona, contiene una satisfaccion infinita para el

Dios ofendido por el gcado (que debe medirse en la dignidad del Dios
ofendido), y asi nos libera del pecado a nosotros mismos, que también
satisfacemos a la justicia de Dios, supuesto que y porque Dios acepta esta
satisfaccion de Cristo por la humanidad. Esta teoria de $fasaton es usual

desde la Edad Media, y resulta incomprensible para nuestra forma de pensar (no

lo es a la luz de la fe) y aparece a titulo marginal (no tan marginal) en las
declaraciones del magisterio de la Iglesia, pero sin que el magisterio
extraordimr i o de |l a Il glesia tome po*ici - n r

2.2 La negacion de la satisfaccion vicaria a la justicia divina ofendida
por el misterio de iniquidad, tiene como consecuencia la negacion de la
Corredencion mariana de la Inmaculada.

No son pocos los autores contemporaneos que sostienen que todas las
interpretaciones que se han dado tradicionalmente, y se siguen dando sobre la
obra de la Redencién realizada por Cristo, tienen como fondo la aceptacion, tal
vez inconsciente, pero desdedo implicita de la doctrina de la satisfacciéon de
San Anselmo, que suelen presentar de forma caricaturesca como la del Dios
airado y ofendido infinitamente por el pecado del hombre, que se mueve en una
férrea disyuntiva: la exigencia de una reparacigmaliy adecuada de ese
pecado, o el castigo ineludible por parte de Dios.

Esta falsa y superficial critica a la teoria de la satisfaccion vicaria se
extiende a la corredencién mariana, que segun ellos, estaria condicionada por
San Ansel mo. ncEptual ansedmianbascribep porcefemplo, A.

M. Calerd®i f uer on apareciendo | oig etd@mmitmo x 0
aplicados a Maria. De hecho, a partir de la baja Edad Media, Maria fue cantada

como ACorredentor ao; S e oatrieagpbriF.zQuirinb a t e m
de Salazar; se present - |l a interpretac

160. K. RAHNER, Curso fundamental sobre la, fderder, Barcelona 1979, 33338

161 El influjo salvifico de Maria, ereph. Mar 56 (2005) 371 ss. En términos
parecidos niegan la satisfaccion viearentre otros AA. de nuestra area cultural, O.
Gonzalez de Cardedal o Torres Queiruga.
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oficial o de |l a Ilglesia (Cf. Cateci s
pacifica por la mayor parte de tedlogos, como doctrina a defender frenée a
minoria de tedlogos que le eran contrarios.

() En el contexto de | a teorza An
colaboracion de Maria a la obra de la redencion: es decir, la posibilidad o incluso
la necesidad (de estricta justicia o de puraigmédad divina, sostenian los
di stintos te-logos) de que | os m®r it
Afhasta cierto puntoo, fAen al gw¥%wn grad
forma, los méritos de Cristo junto con los de Maria, realizZarghenitud de la
redenci -n objetiva de | os hombreso.

No se trata, respondo, de un afiadido que colma algo incompleto, sino de una
participacion de la plenitud desbordante de la Obra del Unico Mediador que Dios
suscita en sus criaturas para su enaltecimient ipar a mayor gl o
i nmacul adao, como dice .P2o XII en | a

Asi nacié y asi se ha ido construyendo, aceptando y defendiendo a lo largo
del tiempo la teoria segun la cual Maria contribuyé con sus propios niéritos
adquiridos gacias a sus sufrimientos al pie de la Crada redencion de todos
los hombres. Es una doctrina que prevalecié durante siglos, y que en los primeros
cincuenta afos del siglo XX encontrd un desarrollo espectacular. Esta teoria ha
vuelto a aparecer con @du fuerza mediatica de que hoy es posible disponer,
con el intento de influir en el &nimo personal del Papa Juan Pablo Il para que la
refrendara con una nueva definicion dogmatica.

Este maridlogo espafiol rechaza la doctrina clasica del la corredencién
marianailo cito porque se hace eco de la falsa imagen que comparten no pocos
maridlogos postconciliardenumerando seis objeciones de fondo, en ninguna de
las cuales me veo personalmente reflejado, ni creo que ninguno de los AA.
corredencionistas de antgddespués del ConciliGsobre todo si se expone esa
cl §sica doctr i nd®en @ amploi cangextoddel fmistario be | i
Cristo y de la Iglesia, y de la doble mision conjunta del Verbo y del espiritu
Santo en la Obra de la Salvacion.

1/ Al presentar un Dios que exige necesariamente castigo o reparacion, la
teoria anselmiana eliminé de Dios la nota central de su ser divino: la absoluta y
misericordiosa gratuidad; lo mas propio y especifico de la revelacién de Jesus.
De esta forma, sin quererlse ha llegado a una auténtica perversion del Dios
cristiano. APar a mut éspesialmente paré llosagneo s
conocen la fe sélo de lejos, la cruz seria una pieza del mecanismo del derechc
violado que ha de restablecerse. Seria elomommo la justicia de Dios,
infinitamente ofendida, quedaria restablecida con una expiacion infinita. Nos

162 Véase Actas del simposio de Fatima de Cardenales y Obispos 2005.
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encontramos con un Dios cuya severa justicia exigio el sacrificio de un hombre,
el sacrificio de su propio hijo. Pero con temor nos apartamos dasiicégj cuya

oculta ira hace increible el mensaje del amor. Esta concepcion que se ha
difundido tanto, cuan falsa es.

2/ Esta teoria hace una valoracion, de tal forma absolutizada y exclusiva, de
la muerte de Cristo en la cruz, que queda completament&digno como algo
periférico o sobreafadido, tanto el valor soteriolégico de la Encarnacion del
Verbo en si, como la fuerza reconciliadora del hombre con Dios: Rorm24,.24

3/ El olvido y total pretericidén de la presencia y accion del Espiritu Santo en
la obra de la reconciliacion del hombre con Dios, ha llevado a la comunidad
eclesial, a la lamentable situacion de aplicar a Maria todas aquellas prerrogativas
y adjetivos que la Escriturétanto el Antiguo Testamento como en el Nuevo
Testamentb aplica al Epiritu de Dios.

4/ Al hablar de Maria como la depositaria de la Gracia, como la medianera
de todas las gracias, como la Reina de la Misericordia que nos obtiene de Dios la
sobreabundancia de gracias, se ha caido en la préactica, en la tentacion de reducir
la Gracia a una cosa que se pierde o se recobra al modo como perdemos y
recobramos los objetos en nuestra vida: la Gracia se ha cosificado. Se ha perdido
con ello, o se ha oscurecido, al menos, la dimension personalista que le es
esencial al misterio cristho en todos sus ambitos y en todas sus dimensiones.

Respondo ampliamente a estas objeciones (1,2,3,4) en los articulos que
publiqué en Eph. Mar los afios 199899. Sus autores parecen igndrarse
niegan a aplicar, quizda nocién de participacion. Didsace participe a Maria,
en sinergia con el Espiritu Santo, de su influjo salvifico. No hay sustitucién, sino
participacion libremente decidida por Dios

5/ La teoria de la corredencion ha mostrado, de forma consciente y
sistematica una notable insensilalidy despreocupacion ecuménica de la que,
ademas, se hacia gala como punto identificativo y de manifiesta contraposicion
respecto a las demas confesiones cristianas no catdlicas. Y esto, a pesar de que,
tanto el Concilio Vaticano Il como el Papa Juan PHlpoocuraron en su dia, de
forma clara e inequivoca, corregir la trayectoria anterior.

Nada més falso. Véase mi libro, La mediacion materna de la Inmaculada,
esperanza ecuménica de la Iglesia. Hacia el Quinto Dogma Mariano (Madrid
2005), en el que contesampliamente a esos seis puntos.

6/ Hay que afiadir a todo lo anterior, la lamentable confusion y el constante
intercambio de conceptos y términos usados al traer este argumento, como si
fueran conceptos y términos perfectamente intercambiables. Seeeatends
una absoluta falta de rigor en el uso de los conceptos, y consiguientemente de los
términos empleados.
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Quien asi se expresa desconoce el notable esfuerzo de clarificacion
terminolégica y conceptual de la reciente y abundante literatura teologica
corredencionista. Después de desfigurar la verdadera doctrina de la satisfaccion
vicaria, es f8&gcil debel ar el espant a
puntos reflejan una recta inteligencia de la satisfaccion vicaria, rectamente
entendida, segufa ley de la analogia sin la que no es posible el discurso
teoldgico

ALa exigencia de una vi daiconcllyeal ent
objetant& no tiene la finalidad de aplacar el justo enfado de Dios ante el pecado
del hombre, o de satisfaca Dios para no padecer el castigo merecido por el
hombre, sino exactamente lo contrario: porque Dios nos ha amado primero (1 Jn
4, 1019), porque el amor de Dios al hombre no solo es previo sino
absolutamente gratuito (Rom 11, 35), porque ha sido Hjuel nos ha
reconciliado consigo (2 Cor 5, 18), porque su misericordia y su bondad con el
hombre permanecen inalterables por encima de la ingratitud o del
desconocimiento del propio hombre (Rom 11, 29), porque la entrega de Jesus al
Proyecto del Padre fuéngreservas hasta dar la vida por él (Mt 26, 39. 42. 44),
por eso precisamente la humanidad en general y cada hombre en particular, tiene

gue entrar por caminos de conversi-n
Todo eso esta muy bien, pero falta un aspecto esencial:aglopexisterio
de iniquidad, gue ofende al ADi o0s

reconocerle como Creador y Padre amorbsn ello consiste el deber de
glorificacion de Dios en estricta justicia, negandole como Dios, e impidiéndole
gue su Amor deslde sobre sus criaturas para hacerles participes de su
Bi enaventuranza eterna (AGloria Dei,
es reparado por la mayor obra de misericordia: la satisfaccion sobreabundante ¢
infinita de Cristo en nombre nuestro allssticia divina que nos reconcilia con

El

2.3 La satisfaccion vicaria en Sto. Tomas

Nada mejor para responder esas infundadas acusaciones a la doctrina de I:
satisfaccion vicaria (proxima a la fe), que su fiel exposicion integral.

Santo Tomas corrigi la teoria anselmianiquiza seria mas exacto decir
A c | a i enftrespuntds fundamentales.

a/ No habla de la necesidad de la satisfaccion, sino de su conveniencia. Pare
la salvacion del género humano, la muerte de Cristo fue el camino mas
convenientea la justicia y a la misericordia divina: a la justicia, porque, por su
Pasion Cristo satisfizo por los pecados de todo el género humano y asi el hombre
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fue librado por la justicia de Cristo; a la misericordia de Dios porque, siendo el
hombre incapaz de tsfacer por si mismo, Dios le dio a su Hijo, como
Mediador, para que satisficiese, y esto fue mas misericordioso que si hubiese
perdonado el pecado sin ninguna satisfact&on.

El acto esencial de la mediacion de Cristbunico Mediador (1 Tim 2,i5
6)i esla redencion, a la cual estaba ordenada la encarnacion del Verbo en el seno
de la Inmaculaday en la casa de Joseé, su padre virginal y mesiacimmo fin
inmediato, que habia de tener su realizacion en su inmolaménla Dolorosa,
no sin un cierta pécipacion de José, como ya he mostrado en otro*ftfiyan
el Sacrificio de la cruz, como medida de nuestra redencion decretada por Dios,
en amor obediente al mandato de su Padre (Cf. Fil 2, 8) (por razones de suma

conveniencid la redencién mas perfecta®r t i ce del amor supre
amor m8s grandeémo Jde 1lbecelsdi)dad (Acui u
facere totum mundum quit ab omni scel
fadorote devoteo de Sto. Tom8s de Aquir

Por esto, los demas misteyicacciones y padecimientos de todo el arco de
su vida de los seis lustros de su vida oculta de trabajo en el hogar familiar de
Nazaret y de los misterios de luz de su vida publica que culminan en el Calvario,
siendo todos de igual valor intrinseco, $atitrio del pecado y meritorio de la
vida sobrenatural no pueden decirse redentivos, sino en cuanto se ordenan a la
pasion y muerte de cruz, como camino hacia ellas: en cuanto intencionalmente
referidos al Sacrificio del Calvario, que merecio la resuidacde entre los
muertos, su ascension a la derecha del Padre y el envio del Espitduwe la
Cruz (Jn 12, 32) que nos hace participes de la novedad de vida de Cristo
glorioso.

La Pasion y muerte de Cristo forman con su Resurreccion y exaltacion
gloriosa un unico misterio pascual. La Pascua del Sefior es, pues, el misterio
recapitulador de todos | os fdacta et pa:
de todos | os acontecimientos salv2fico:
DV 2) de la anfjua alianza, que los prefiguraban y a los cuales no soélo
disponian, sino que se beneficiaban por anticipado de su virtualidad salvifica.

i EI Ver bo hecho hombr e no es di spoc
resurreccion, sino el Verbo hecho hombre y resucitadorr@lens) de entre los
muertoso. (Tom8s de Aqui no, [ I I Sent ,

en Cristo es, pues, obra del Cristo resucitado en cuanto resucitado (Sum. Th. 1lI

163 Cfr. S. TOMAS DE AQUINO, S. Th,, lll, g. 46. aa, esp. a 1, ad 3.
164. San José nuestro Padre y Sefadrid 2007.
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056 ad3)'®® Es el misterio recapitulador en el que convergen todos kisnni
Tacciones y pasioneége la vida de Cristo; cada uno en si mismo de valor
infinito. Son, pues, icausa sal uti
recapitulados en | a ficonsumaci -no p
redentora de Cristo, enltt@ra de la glorificacion del Hijo del Hombre en el trono
triunfal de la Cruz (cf. Jn 12, 23 ss).

Jesucristo mediador es, por ello, Sumo Sacerdote, cuyo acto principal es el
sacrificio de su vida que ofrece por
10, 7) de |l a Encarnaci - n, hasta el A
obediente de su libre voluntad huméamaovido por el Espiritu Santo que habia
recibido en plenitud (Cf. Hb 9, I4#a la voluntad salvifica del Padre que le habia
enviado. Tal es el almde la Redencion por nosotros consumada en la cruz, en la
que es a la vez Sumo Sacerdote y victima u hostia por el pecado (S. Th.,lll q. 22
a?2).

b/ Ademas, en toda la doctrina de Santo Tomas sobre la satisfaccion se
encuentra subyacente, como fundamefdoafirmacion de la solidaridad de
Cristo con el género humano. En efecto, a la objecion de cémo es posible que
alguien ofrezca satisfacci-n por ot
forman como una persona mistica. En consecuencia, la satisfacc@nistte
pertenece a todos los fieles como a sus miembros potenciales.

"En la Encarnacion, Cristo se unié, en cierto modo a toddmieiniGS,22).
(Cf A. ORBE, Parabolas Evangelicas de S.Irendtadrid BAC 1972, t.l| 117
177, donde expone el verdadero gtntle las audaces expresiones de la gran
época patristicd,a las que alude ese comentadisimo texto de G$22 alla
del desafdunado realismo platénico de las ideas: la "humanidad" a la que se une
como nuevo Adan. "Cristo toma al encarnarse a too$dmbres, como la
oveja perdida, sobre sus hombros". Esa unién de todo hombre con el Verbo
encarnado no debe interpretarse como una especie técaadn "por

165 AfiLa Resurrecci-n de Cristo, dice |
resurrecci-n del al ma al presente y del C
los dos articulos estudia la causalidad de la Resurreccion de Crsotoede la nuestra en
dos momentos: su eficacia respecto de la resurreccion de los cuerpos (al) y de la
resurreccion de las almas o justificacion (a2). Dios es la causa eficiente principal de la
justificacion del alma y de la resurreccion del cuerpo; ladsumanidad de Cristo, en la
totalidad de su misterio pascual, Muerte y Resurreccién, su causa instrumental (cfr. Q51 al
ad2). La muerte es causa ejemplar de la remocién del pecado, y la resurreccion de la
donacién de una vida nueva. (Cfr Rm 4, 25). Bgio la Pasion y muerte de Cristtmda
Ssu existencia redentora en amor obediente
y muerte de cruzo, eni eslcdusa eficianteanoral meritodaldene n
la exaltacién de su Humanidadde la justificacién y la futura resurreccion del hombre: de
cada uno, desde el justo Abel hasta el dltimo de los elegidos.
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contagio”, que haria inutil el bautismo, en la linea de un falso cristianismo
anonimo. Alue a la solidaridad de Cristo con los hombres en cuanto asume, en
la Encarnacion, el papel de cabeza desempefiado por el primer Adan, formando
con ellos "como una persona mistica"TB.lll, 48,31), para hacer asi posible la
Redencion porvia de satisfaccid. Es pues una capitalidad a titulo de
presupuesto de la Redencidn, distinta (como lo virtual de lo actual) de la-capitali
dad que le compete respecto al cuerpo mistico que surge del costado abierto de
Cristo, que es consecuencia de su accion redentaisyrmoada en el misterio
pascual y actualizada progresivamente, por la fe y los sacramentos, en aquellos
hombres que reciben libremente en si el fruto de la Redencion ya realizada,
coopeando a la obra salvifica de la Iglesia en cuanto esposa de €fisto).

APara San |l reneo, |l a humani dad de Ci|
Creacion de Dios, el foco al cual converge todo, el lazo de unién de las cosas
terrenas y las cosas celestes en el vértice de la autocomunicacién de Dios que
culmina en la Cruz, que todo atare hacia si (Jn 12, 32).

Asi Cristo se convierte en el nuevo Adan, con el que el ser humano
comienza de nuevo. inEI H espribe Sdreldlenédh o mb r e
recapitula en si mismo a aquel hombre primordial del que se hizo la primera
mujer, para que asi como nuestra estirpe descendié a la muerte a causa de un
hombre vencido, ascendamos a la vida gracias a un hombre vencedor. El
enemigo no hubiera sido vencido con justicia si el vencedor no hubiera nacido de
mujer, por la que el enemigon@od, en cuya victoria asocia a la Mujer, que es
con £1, i ¢%AHs $aaaizdel Misterio deda Iglesia, del Cristo total
fiuna perstfha m2sticabd

166. Cf J.H. NICOLAS, Synthése dogmatique, Paris 1986, p.441. F.PRAT, Teologia
de S.Pablo, Il,pp.235ss) F. OCARIZ, L. MATEO SECOAJRIESTRA, El misterio de
Jesucristo, 1991, pp.278 y 386. H. MUHLEN, Una mystica persona, Rederborn,1964.

167. Cfr. J. DANIELOU, En torno al misterio de Cristo, 56 ss; A. ORBE, Parabolas
evangélicas de S. Ireneo, tomo II, Madrid 1972,-177.

168 S. IRENEQ Textos en mi libro, cit, En torno al misterio de Cristo, de J.
Danielou.

169 GS 22. Cfr. J. FERRER ARELLANO, La persona mistica de la Iglesia, cit., 825
ss., donde distingo | os tres sentidos de | a
Cristo y los lombres que vino a recapitular como nuevo Adan. 1. Solidaridad, desde la
Encarnacion, con todos los hombriasno a und. 2. La Iglesia esposa, que nace del
Costado abiertode Crisiy de | a espada de dolor de | a Muj
Pascuab, llamada a cooperar a la salvacién del mundo (como sacramento universal de
salvacion) con el don de la esposa que, unido al don salvifico del Esposo, realiza la
progresiva formacion del Cuerpo de Cristo. 3. El Cristo total escatologico de la
recapitulaciérde todo en El, cuando, completado el nimero de los elegidos, Dios sea todo
en todos. Se evita asi la banalizacién del Bautisrm la consiguiente necesidad de la
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c/ La justicia de Dios debe entenderse en sentido analdggcia injuriar a
San Anselmo, gran filé$o y te6logo especulativo, negar que asi la enténdia
Ante todo en el sentido biblico de santidad, en tanto que causa de la Redencior
gue nos merece la gracia de la justificacion (santificante, no imputada ab
extrinseco como malinterpreta Lutérédn destacado por San Pablo que expresa
|l a trascendencia de AAqQu®l gue eso,
sus perfecciones infinitas en la simplisima llamarada de la Deidad.

Pero el concepto satisfaccion pide ser contemplado también a la luz de la
justicia divina en su sentido mas estricto que exige el restablecimiento del orden
destruido, la reparacion de la ofensa. En efecto, de una forma o de otra, la
satisfaccion comporta la idea de una reparacion relacionada con algo exigido por
la justicia vindcativa siempre unida a la misericordia, expresiones ambas del
Dios Amor.

Nosotros distinguimos los atributos con distincion virtual menor, pues solo
por analogia con nuestra experiencia intramundana podemos conocer a Dios (pol
afirmacion, negacion y emineia) pues en El se funden en la simplisima
llamarada de la Deidad de Aquél que es por Si mismo, en la plenitud desbordante
de la Comunion Trinitaria.

Al hablar de esta justicia en Dios, han de evitarse los riesgos de un
inoportuno antropomorfismo que a@ipiese la justicia divina en forma univoca

libre cooperacion de cada hombre en la obra de la redencion, propia ydgdadglesa
institucional en la linea de un falso cristianismo anénimo, que confunde la Iglesia con
aquella solidaridad de Cristo con todos los hombres en virtud de la Encarnacion, que es
sélo su fundamento radical, pero no la Iglesia en sentido propio y forntagptasa de

Cristo que nace del costado abierto del Nuevo Adan.

Se puede hablar, ademas, de otra recapitulacion, esta vez de Cristo paciente, que es
anterior y fundamento de aquella escatoldgica recapitulacion final y triunfante; a saber, la
recapitulaciérde toda la sangre inocente derramada desde el principio del mundo, desde la
sangre de Abel el justo hasta la sangre de Zacarias, a la que se refiere Luc. 11,50. S. Irenec
la llama recapitulacion de toda la sangre de los justos y de los profetas derrastalald
principio, que comprende también todas las cosas heridas por el pecado para salvarlas:
"para salvar", al fin, en El mismo, lo que habia perecido al comienzo en Adan". Observa S.
Jerénimo que esta recapitulacion tiene lugar en las horas supremesngjgazan en la
agonia y acaba en la inmolacidn de Cristo en la Cruz. Esto quiere decir que en el momento
de su Pasion JesUs ha recapitulado en si todos los sufrimientos de la humanidad,
haciéndolos participes de la expiacion satisfactoria de su Pasigue(falta a la Pasion de
Cristo, Gal 3,15). No ha cargado sélo con los pecados de todos, "factus pro nobis
maledictum"169, sino que también ha llevado recapitulado en si todo el dolor humano.
"Como El ha tomado mi voluntad, también ha tomado mi trist&zaAmbrosio, De Fide,
ad Gratianum imperatorem, Il c. 7, e. 33. Cf. Charles Journet, L’entrée du Christ dans son
Eglise p®regrinante, iNova el veterao, 1
| 6humanit® de Jes¥%%s, Par2s 1967., 40 ss.
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con la justicia humana, o peor aun, que confundiese la virtud de la justicia con el
legalismo juridico. No debe olvidarse que la justicia existe en Dios en forma
eminenté’® y que es infinitamente perfecta conplenitud de la santidad, ya

qgue, en Dios, fila justicia se funda sot
justicia divina revelada en la cruz de Cristo es a medida de Dios, porque nace del
amor y se completa en el &mor, generanc

2.3.1 La Redencidn iniciada en la Encarnacion y consumada en la
Pasion y muerte del Verbo encarnado, iniciativa del Padre que lo envia con la
fuerza del Espiritu, en mision conjunta e inseparable

La Pasion de Jesus es antes que nada iniciativeadeg.FEn Cristo, Dios
reconcilia al mundo consigo mismo (2 Cor 5, 19). Tanto amoé Dios al mundo, que
le dio a su Hijo unigénito para que todo el que crea en El no perezca, sino que
tenga vida eterna; pues Dios no ha enviado a su Hijo al mundo para qeegluzgu
mundo, sino para que el mundo sea salvo por El (Jrii37)L6Es necesario no
olvidar que la cruz, antes que nads, donacion de Dios a la humanidad,
iniciativa del Padre que envia al Hijo al mundo.

ALa cruz esideged Razingu@aunemvimento de arriba
abajo. No es la obra de la reconciliacion que la humanidad ofrece al Dios airado
icomo se concebia en las religiones paganssio la expresion del amor
incomprensible de Dios que se anonada para salvar al hombre. Es su
acercamiento aosotros, no al revés. Con este cambio de la idea de la expiacion,
médula de lo religioso, el culto cristiano y toda la existencia toma una nueva
direc(cég) no.

La cruz en la Biblia, es mas bien la expresién del amor radical que se da
plenamente, acontesiento que es lo que hace y hace lo que es, expresion de
una vida que es ser para los deméas. Quien observe atentamente, vera como la
teologia biblica de la cruz supone una revolucion en contra de las concepciones
de expiacion y redencion de la historialde religiones no cristianas, pero no
debemos negar que la conciencia cristiana posterior la ha neutralizado y muy
raramente ha reconocido a su alcance (
cruz es primariamente un movimiento de arriba abajo. No es ria b
reconciliacion que la humanidad ofrece al Dios airado, sino la expresion del
amor incomprensible de Dios que se anonada para salvar al hombre. Es su
acercamiento a nosotros, no al revés. Con este cambio la idea de expiacion,

170. Cfr. S. TOMAS DE AQUINO, s. Th., |, qqg. 4y 6.
171 JUAN PABLO II, Enc. Dives in misericordia, cit., n. 7.
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médula de lo religioso,l eulto cristiano y toda la existencia toma una nueva
direc?i - -no.

San Anselmo, que no era pagano, Sino un cristiano santo y sabio filésofo y
tedlogo, es segurbquedenVds. tranquilo§ que agradecio el don gratuito del
Dios lr7e3dentor en Jesucristo, y nogaba de otro modo, seria injuria ponerlo en
duda.

La afirmacion de que la Pasion y muerte de JesUs es antes que nada
iniciativa del Padre es una conviccion claramente presente en todo el Nuevo
Testamento. Es El quien dirige la historia de la salvaciéasta Jesusdice
Pedro en su primer discuisde clavasteis en un madero por manos de los
impios, segun el designio prefijado y la presciencia de Dios (Act 2, 23). Es
frecuente encontrar en los evangelios la afirmacion del es preciso, conviene, que
El pacezca (cfr. p. e., Mc 8, 31; Lc 17, 25; 22, 37; 24, 7.26.44; Jn 3, 14; 20, 9),
como manifestacion de la providencia existente sobre la vida de Jesus.

Esta iniciativa del Padre en torno a la redencién por medio de la muerte de
Cristo es descrita como verdaglenandato al mismo Jesus, mandato que debe
obedecer. Jesus llama verdadero mandato al ejercicio de su predicacion (cfr, Jn
12, 4950); ha recibido del Padre el mandato de entregar la propia vida (Jn 10,
18). Y son explicitos los textos que hablan de gsésles obediente (Tpekoos) a
Dios (cfr. Fil, 2, 8).

De ahi que a la hora de hablar de los agentes de la Pasion se diga que €
Padre entregd a Cristo a su Pasion conforme a Rom. 8, 32; no perdond a su
propio Hijo, sino que lo entregé por nosotros. Santond® sintetiza esta
Afentregaodo hecha por el Padre en tres
género humano mediante la Pasion de Cristo; 2/ infundiéndole un amor capaz de
hacerle aceptar la cruz; 3/no protegiéndole de sus perseguidores (S. Tomas de
Aquino, S. Th,, lll, g. 47, a. 3. in c). Los tres aspectos estan concatenados y, en
cierto sentido, son inseparables. El aspecto segundo es de gran importancia; pue
incluso el amor vy la libertad con que Cristo acepta la cruz son don de Dios a la
humanidadde Cristo, proceden de la caridad infundida en su Corazon por el
Espiritu Santo.

El Padre me ama, porque yo doy mi vida y la tomo de nuevo. Nadie me la
quita, sino que yo la doy pani mismo. Tengo el poder de darla y de volverla a
tomar (Jn 10, 1i718). Jesus afirma con toda claridad que nadie le quita la vida,
sino que es El quien la da. Estas palabras nos adentran en la profundidades de |
que acontece en la cruz, en el mismo corazon agonizante de Jesus. La
humillacién, el extenuamiento y el oprobioldecruz no pueden hacer olvidar el

172 J. RATZINGUER, o. c., 24246.
173 Cfr. J. RATZINGUER Introduccion al cristianismgocit., 246.
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poder de quien muere en ella y, al mismo tiempo, esa omnipotencia no
disminuye el abismo del abandono.

El mismo Jesus, segun reconookrs todo San Juan, alude a esta gloria de
la cruz al referirse a ella como exaltaciéh Salvador es levantado en la cruz
como la serpiente en el desierto (Jn 3, 14). La muerte en la cruz es, también,
consumacion de la existencia terrena de Jesus: en ella, como sacerdote y victima
consuma el sacrificio redentor: Convenia en efecto, quelfparaquiény por
quien son todas las cosas, que se proponia llevar muchos hijos a la gloria,
perfeccionase por las tribulaciones al Autor de la salud de ellos (Heb'Z, 10).

2.3.2.Fundamento biblico y doctrina del Magisterio de la satisfaccion
vicaria.

Aunque la Sagrada Escritura no utiliza el término satisfaccion acufiado por
San Anselmo para referirse a la muerte de Cristo, si utliza conceptos
equivalentes o que la comportan y expresa con peculiar aptitud esta clasica y
venerable categoria teolégi asumida por el Magisterio no sin sapiencial
inspiracion del Espiritu Santo. Asi, p.e., morir Jesus a favor de los impios y
pecadores significa que es en la muerte de Cristo donde se produce la
reconciliacion de los pecadores con Dios, de forma queslieoia muerte de
Cristo se convierte en rescate, propiciacion y expiacion por nuestros pecados. El
Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y a dar su vida en
rescate por muchos (Mt 20, 28); Dios nos amd y nos envié a su Hijo como
propidacion por nuestros pecados (1, Jn 4, 10).

Es de particular importancia el texto de Rom 3,221 Mas ahora, sin la
Ley, se ha manifestado |l a justicia de
estan privados de la gloria de Dios, y ahora son justificgiddsitamente por su
gracia, por la redencion de Cristo Jesus, a quien ha puesto Dios como sacrificio
de propiciaci-n (¢€&) para mani festaci
pecados pasados, en la paciencia de Dios para manifestar su justiciarepcel
presente y para probar que es justo y que justifica a todo el que cree en Jesus.

El concepto clave de este pasaje, concepto que delimita las coordenadas en
la que ha de entenderse el concepto teoldgico de satisfaccion, es el de justicia de
Dios. Co esta expresion se refiere aqui San Pablo a la santidad de Dios que se

174 OCARIZ, MATEO SECO, RIESTRAJbid, cuya exposicion tengo muyne
cuenta en estas lineas, por su fidelidad a la genuina soteriologia del Aquinatense.
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manifiesta causando la salvacion y santificacion de los horffBtdsa vez que

todos han pecado vy, por ello, se encuentran privados de la gloria de Dios, esta
justicia se manifiesta el hecho de que es el mismo Dios quien ha puesto a
Cristo como sacrificio de propiciacidrmprefigurado por el propiciatorio de los
sacrificios expiatorio$ entre los querubinées | Arca de | a Al
Sarct o r juynpara justificar a todo el quaee en El. Quiere esto decir que es
precisamente la muerte de Cristo la que hace posible que actie la justicia de
Dios, removiendo el obstaculo del pecado. Asi pues, al hablar de la muerte de
Cristo como satisfaccion por los pecados, hay que tener gregenia iniciativa

de la satisfaccion es precisamente del Dios ofendido. De ahi la necesidad de
utilizar la analogia a la hora de hablar de la satisfaccion como reparacion del
honor de Dios ofendido y, sobre todo, a la hora de hablar de la ira de Opos. Y,
supuesto, Cristo es ofrecido por la santidad de Dios como victima de
propiciacion; en ningln momento se dice que haya sido puesto para ser castigadc
por nuestros pecados. La idea de substitucion penal no apareldexa. Los
mismos elementos vuela a aparecer en Rom 5, 12 y 17, 21, en la
contraposicion de Cristo a Adan.

Lo que borra la desobediencia de Adan no es, puoesio falsamente
critican los destructores de la caricatura que ellos mismos han inventado de modo
tan injusto como superficigl un castigo que recaiga sobre las espaldas de Cristo
y con el cual la ira de Dios se sienta satisfecha, sino un acto moral de valor
infinito de Cristo, como Cabeza de la humanidad y solidario con sus hermanos
los hombres que, con su obediencia, rinde a Divhomenaje de total adoracion,
borrando con ella la desobediencia adamitica. Es decir, la esencia de la
satisfaccion no es la expiacion, aunque la muerte de Cristo haya tenido también
un valor expiatorio; sino el amor obediente a la voluntad salviéida @rinidad
hasta la muerte de Cruz.

A partir de Trento, que explica el término al tratar de la justificacion, es
frecuente encontrar en los textos del Magisterio la palabra satisfaccion referida al
modo como Cristo nos redime del pecado. Es sabido qu&8é0 estaba
preparada una definici-n dogm8tica d
deliberarse por la interrupcion del Concilio Vaticano | por la guerra franco
prusiana. El Magisterio ordinario posterior se vale de las afirmaciones del

175 El término justicia de Dios es muy rico de significacion en San Pablo; unas
veces se refiere a la justicia en el sentido de dar a cada uno segun sus obras; stsas vece
refiere a |l a misma santidad de Dios. ALa
aspectos distintos, pero no dispares: la Justicia que existe en Dios y la Justicia que viene de
Dios. La Justicia intrinseca de Dios no es Unicamente laipusficdicativa o la justicia
distributiva; es tambiéiiy a veces de manera principdla Justicia reder
PRAT, La Teologia de San Pablo, cit. II, 285.
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proyectodaéf ni t i v o. i EIl Téscribeg@n Klii, bech @ombre, o s
satisfizo ubérrima y cumplidamente con su sangre al Dios ofendido por los

h o mb e misterio de la Redencion éslice Pio XIi iun mi steri o
amor justo de Cristo a su Padre celestigjuien el sacrificio de la Cruz, ofrecido

con amor y obediencigresenta una satisfaccion sobreabundante e infinita por

|l os pecados dé&1 g®nero humanoo.

El concepto de satisfaccion forma parte integrante, pues, de la doctrina sobre
el misterio de la Rezhcidn, y no debe omitirse en la explicacion teoldgica.

2.3.3Reflexion teoldgica

Las inexactitudes que acompafian a la doctrina de la satisfaccion cuando no
se tiene en cuenta la analogia con que han de utilizarse las pidakbisdaccion,
pena, etd. a la hora de trasladarlas del terreno juridico al teoldgico, y el justo
rechazo de la teoria de los reformadores protestantes de la sustitucion penal, no
justifican, sin embargo, la omision del concepto de satisfacciébn, como parte
integrante de la doctra de la Redencién.

Aunque la expresion satisfaccion vicaria es reciente (tal vez viene de M.
Dobmayer, muerto en 1805) sin embargo el concepto se encuentra presente ya en
las profecias mesianicas del Antiguo Testamento, sobre todo, en la Is 53; cfr. J.
GALOT,LaRdempti on myst re dOoAliance, cit.
son muchos los textos que sefialan que Cristo padecioé por los pecados de los
demés hombres, siendo El absolutamente inoténte.

Los textos de la Sagrada Escritura, algunos de los duaess citado, no
permiten que se minimice lo que la muerte de Cristo tiene de precio, expiacion,
propiciacion, rescate y sacrificio por los pecados de los hombres. Por parte del
Padre, no hubo acto ninguno de justicia vindicatida venganza o castigo
respecto a Cristo por los pecados de los hombres; sin embargo Cristo, con su
muerte, expid los pecados, y el Padre aceptd esa expiacion voluntaria ofrecida
por Cristo, como satisfaccion por los pecados de los hombres. Es el Padre mismo
el que pone en el cazon de Cristo la caridad necesaria para la entrega de la
propia vida por la salvacion de los hombres. Pero la entrega es real y dolorosa;
no se puede minimizar lo que la cruz tuvo de dolor y de oprobio (cfr. Heb 12, 2),
de satisfaccion expiatoria.

176. LEON XIII, Tametsi futural, XI, 1900; AAS 33 (190Q.90) 275.
177. PiO XII. Enc. Hauriets aguascit, : AAS 48 (1956) 321.
178 Cfr. p. e., Mt 26; Mc 1#24; Lc 22, 20; Gal 3, 13; Cor 5, 21.
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S. Tom& insiste en que esta entrega es iniciativa del Padre, quien no solo
ordend la Pasion del Sefior como camino para la salvacion del género humano,
sino que inspiré a Cristo la voluntad de morir por nosotros infundiéndole una
caridad que le llevase a ofreaelibremente por nuestra salvacidn.

El aspecto esenci al (Ael al mao) de
penas mediante el sufrimiento, sino el amor y la obediencia. Cristo satisfizo por
nuestros pecados principalmenesencialmenieofreciendo hPadre un amor y
una obediencia tales que reparaban sobreabundantemente la desobediencia vy |
falta de amor que implica el pecado. Por esta razon, no solo la Pasion y la Muerte
de Jesus, sino su vida entera, todos y cada uno de sus actos humanos, tuviero
valor satisfactorio, porque todos fueron expresion de su amor y obediencia al
Padre (cfr Jn4, 34; 8, 29). Amor y obediencia que se manifestaron de un modo
supremo en la Cruz (Fil 2, 8). Aunque no todas las obras de Cristo comportan
sufrimiento, si todas llas tuvieron dimensién expiatoria, tanto porque se
encuentran ligadas a la cruz formando con ella una unidad sal\dfieatadas
todas ellas a |l a consumaci-n Pascual
hombre en el trono triunfal de la cruz,@ranto amor obediente a la voluntad del
Padre que le habia enviddauanto por el estado de kéndsie estado pasilile
presente en todas ellas. En cualquier caso, es claro que, en definitiva, el valor de
la satisfaccion no depende de la magnitud desldsmientos, sino de la
grandeza del amor y de la obediencia con que se pad&cen.

3. ESCOLIO: EL DOLOR DE DIOS

Existe otro aspecto mas arduo para nuestra inteligencia, si cabe hablar asi.
Se trata de una consecuencia que se deriva de la union hipostsufrimiento
de Cristo es sufrimiento de Dios.

Es decir, el Verbo sufre en Cristquien sufre es un sujeto que es Djos
aunque la Divinidad, sin embargo, es impasiblesta impasibilidad divina de

179. Cfr. S. TOMAS DE AQUINO, S. Th,, lll, g. 47, a. 3.

180. Como explica Santo Tom§s, Aipropi ame
que devuelve al ofendidalgo que éste ama tanto o mas de cuanto aborreciera la ofensa.
Ahora bien, Cristo, padeciendo por caridad y obediencia, ofrecié a Dios algo mas grande
que los exigido en compensacion por las ofensas del género humano: primero, por la
magnitud de la caridhcon que padecia; segundo por la dignidad de su vida que entregaba
como satisfaccién y que era la vida del Dios Hombre; y tercero, por la amplitud de su
Pasién y la magnitud del dolor que sufrié. S. Th., q. 48. a. 2.
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gue se habla en la Revelacion, es una manifestdeida infinita perfeccion de
Dios, y no puede confundirse ni con la indiferencia, ni con la ataraxia.

Qué sentido tienen entonces, expresiones de la Sagrada Escritura tales como
la que sigue? "Viendo Dios que era mucha la malicia del hombre sobreala tier
y que todos los pensamientos del corazén eran inclinados al mal en todo tiempo,
se arrepintié de haber hecho al hombre sobre la tierra, y tocado de intimo dolor

de corazon se dijo: raeré al hombre datale la tierra... 8"

Es evidente que en Dios wabe arrepentimiento, que es una mudanza de
voluntad hacia un mismo sujeto, como tampoco dolor, que implica privacion de
un bien, incompatibles con el Bien subsistente. Estas expresiones de que usa la
Escritura, acomodandose a nuestro modo de entendemetaféricas. Estan al
servicio de la manifestacion de los misterios trascendentes a nuestro modo de
entender, que en el actual estado de unién con el cuerpo, se hace por conceptos
abstraidos de los sentidos, cuyo "modus significandi" es inadecuado para
expresar la "res significata” de los misterios de Dios. De ahi la necesidad del uso
de la analogia de proporcionalidad, propia o impropia, segun que se trate de
perfecciones compatibles o no con la omniperfeccion infinita de Dios (puras o
mixtas respectivaente). El dolor es de esta ultima clase. S6lo impropiamente
puede predicarse de Dios: el rechazo ante el dolor es proporcionalmente
semejante a la abominacién del mal propia del Amor infinito de Dios, "que
sostiene con mucha paciencia vasos de cd&aNo es posible amar
sinceramente el bien sin detestar el mal, como no lo es amar la verdad sin
abominar de la mentira.

Se trata de perfecciones mixtas, que implican limitacion y potencialidad,
incompatibles con la omniperfeccion del Acto puro, las cualesatizan so6lo en
sentido propio y formal en las criaturas. A Dios se le atribuyen s6lo como a su
causa, en sentido virtual y eminente. Pero podemos decir también: Dios se
conduce en su modo de obrar de manera parecida a como lo hace el leodn, el
hombre dolado, airado, arrepentidetc..®

Estos antropomorfismdso metaforas en generasdlo pueden aplicarse a
Dios de modo metaférico y traslaticio, "antes se aplican a las criaturas que a

181 Gen. 6,57.

182 Rom. 9,22.

183 En otos lugares de la Escritura se atribuyen a Dios otras emociones y
sentimientos humanos. "Mi corazén se ha vuelto contra mi. Aun se han conmovido mis
entrafias. No llevaré a efecto el ardor de mi célera... porque yo soy Dios y no un hombre...
y no me complazzen destruir’ (Os, 11-8).

"Cuantas veces trata de amenazal&frain me acuerdo de él, mi hijo predilecto, mi
nifio mimado: por eso se conmueven mis entrafias por él, y tengo piedad de él, oraculo de
Yahvé" (Jer. 31,20).
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Dios, porque aplicados a Dios no significan mas que tiene algunduaceci las
criaturas...con semejanza de proporcion. El nombre de "ledn" aplicado a Dios, no
significa mas que Dios despliega en sus obras un vigor parecido al que pone el
ledn en las suyas®

La expresion dolor de Dios ha encontrado en las plumas de slguno
tedlogos, sobre todo en las Ultimas décadas, una acepcion distinta. Es Dios en s
mismo, en su intimidad, el que padece en el misterio de la cruz, que es
considerada como un suceso intratrinitario, del que el dolor de Cristo no seria
mas que reflejo o uaspecto.

De una forma o de otra se utiliza la cruz como pretexto para presentar a la
divinidad como un gigantesco proceso dialéctico del que la historia humana, a la
vez, realizacion y reflejo. Buen ejemplo de ello es la filosofia de Ffégel.
Moltmann, porejemplo, coloca la cruz en el seno de la misma Trinidad, de forma
gue se la pueda entender como su momento constituyente de la misma Trinidad,
pues el Padre se distingue del Hijo precisamente en el hecho de sacrificarlo.
Coment a Gher ar due MadltmanmicBldca ldcue énel ser misntp
de Dios como aquello que, en lo interno de este ser trinitario, distingue y une a
| as Personas divinas e Caussmejanted ac
planteamientos, de una forma u otra, nos encontramos coropesisimilares a
las del antiguo teopasquismo o patsipasianismo de origen monofisista. En este
aspecto, es necesario decir que no se puede admitir una tal pasibilidad en Dios.

Es una cuestion abierta a la profundizacion teoldgica, en la que la
inmutabilidad divina T entendida correctameinteconstituye un punto clave e
irrenunciable; se trata de la inmutabilidad correspondiente a la infinita perfeccion
de la vida divina y, por lo tanto, no opuesta ni a la libertad, ni al amor de Dios.
Una inmutabilidad queada tiene que ver con la indiferencia ni con la ausencia
de vida.

La Comisién Teologica internacional, en el documento Tedlogia
Cristologid Antropologia, afirma que las ideas de la inmutabilidad y la
impasibilidad de Dios que encuentran su raiz en la @adeacritura y en la
Tradicién, no hay que concebirlas de manera que Dios permanezca indiferente a
los acontecimientos humanos. El sufrimiento de Di@nalogicamente
entendidd no implica imperfeccion ni necesidad, sino capacidad infinita de
amar: capac@d del Hijo de llevar sobre si todo nuestro sufrimiento, capacidad

184 S. Th. 1,13 5c.

185. Sobre lanfluencia hegeliana en sus planteamientos y los planteamientos que no
sonaceptables, cfr. Teologia, cristologia, antropologia, cit., Il B.

186. B. GHERARDINILTeol og2a cruci s. Lr udi t§ di
della ReformaRoma 1978, 320. Patado este tema cfr. tratado cit de OCARIZ, MATEO
SECO y RIESTRA.
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del Padre de compasion. Es una expresion de su perfeccion maxima, de su
plenitud de vida y de ser. En definitiva, este inescrutable e indecible dolor del
Padre engendrara sobre toda la adbke economia del amor redentor de
Jesucristoée

En boca de Jesus redentor, en cuya humanidadusifiesta el misteriosb
mal deDios- y el doble mal del hombre, como culpa que le esclaviza y como
pena que restaura el orden de justigiade su amor frusiido por el pecado
resonard una palabra en la que se manifiesta el amor eterno, lleno de
mi sericordia: ASiento compasi-no (cf. \

En el drama de la Cruz, es el Hijo el que llega hasta el fondo de su amor
ofreciendo su vida por la salvanide la humanidad. Pero es el Padre el que toma
la iniciativa de este sacrificio: llega hasta el fondo de su amor paternal
entregando a su Hijo por la liberacion y felicidad de los hombres. El Padre es el

primero que se compromete en el camino del sadrifo . A Os asegur o (
no puede hacer nada por su cuenta: él hace unicamente lo que ve hacer al Padre;
|l o que hace el Padre, eso tambi ®n hace

14, 9). En el rostro lleno de amor del crucificado, habra queweeo el rostro
lleno de amor del Padre, que hace comprender el origen de la obra redentora.

La revelacion en el Antiguo Testamento de amor misericordioso de Dios
Padre hacia sus hijos, alcanza su cumbre en la paginas del Evangelio, pues
Jesucristo resumg compendid en intima asociacién con Maria, su Mades
su misién salvifica toda esta historia de la misericordia divina.

Jesucristo esen su humanidad santisima y en toda suividala
Revel aci - -n del Padr e. Como dtoamihal Ap -
vi sto al Padr eo; mi r8ndol e comprendemo:
benevolencia divina. Las obras y la doctrina de Jesis son como una ventana
abierta sobre ese tesoro inagotable. Penetrar en el corazon de Jesus es descubrir
el amor @terno de Dios que se compadece ante las enfermedades y dolencias del
cuerpo y sobre todo ante la miseria espiritual de sus hijos.

No solamente obedece Jesus, sino que el Padre cumple en El su propio
designio paternal: Yo 8n oc oensnmiogyo 0s o(l Jon pl
A pesar de estar invisible, el Padre lleva a cabo toda la empresa de la
Encarnacion redentora.

Como Abrahéan se vio colmado de bendiciones divinas y de una innumerable
posteridad por no haber ahorrado a su hijo Unico (Gn 22621 Sacrificio de
su Unigénito es para el Padre fuente de una posteridad innumerable; la de los
hijos de Dios adoptivos en Cristo. Y es para nosotros una fuente de bendiciones:
habiendo entregado a su Hijo, el Padre esta dispuesto a concedernos todos sus

187. Cfr. CEC. 516.
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favores (Rom 8, 31 ss). Su amor nos ha abierto de la forma mas completa, que se
manifiesta especialmente en la maxima manifestacion de su amor misesizordi

en el perdon deos pecado¥®® por su satisfaccion a la justicia divina en lugar
nuestro como cabezie la humanidad redimida.

Di os Padr e, Afque tanto am- al mu n c
que todo el que cree en El no perg¢an 3, 16) realiza en la Cruz el parto
dol oroso de |l a nueva humani dad. L 0 s

evangeliode Marcos (13,i®) subrayan el aspecto maternal del amor del Padre a
los hombre$ que trasciende la paternal y maternal, que de El dercfarCEC
239) en una doble participacion complementaria.

Esta imagen designa la fuente de la misericordia de lalgBadre es el
modelo supremo, y su reflejo mas perfecto en los corazones de Jesus y de Maria.

El Padre es, en efecto, fuente y meta de la paternidad y de la maternidad
humanas, y es normativa de su ejercicio (los padres deben ser intérpretes de |
voluntad de Dios segun el orden de su Sabiduria creadora). Se expresa
igualmente en la paternidad y maternidad espirituales y de modo eminente y
paradigmaticb en la maternidad de Maria y de la Iglesia (en su dimension
mariana®, a la que debe afiadirse un espeeifiejo paternal en la dimension

188 Cfr. P. GALQOT, ibid. Como ultimamente han hecho notar algunas voces, es
sorprendente que, en el ciclo litdrgico, el culto al Padre no halla suscitado la instauracion
deuna fiesta propia del Padre. Desde hace algun tiempo abundan las iniciativas de peticion
a la Santa Sede para instaurarla en la Iglesia universal (Cfr. Galot, 0. c., 127 ss). El Padre es
la Unica persona divina que no tiene una fiesta particular. Paeecqus no se ha
desarrollado aun suficientemente la conciencia filial de los cristianos. Si embargo, el Padre
esta en el origen de toda la obra de la salvacion que conmemora la liturgia en las fiestas
dedicadas a Cristo, Maria y al Espiritu Santo, y cdatipresidiéndola. Una fiesta
reservada para él, seria la manifestacion mas notable del homenaje filial de los cristianos.
Llamaria la atencion sobre la funcion originaria del Padre en nuestro origen, salvacion y
destino. Tendria igualmente un valor ecurnéniEn efecto, los contactos ecuménicos
encuentran en el Padrenuestro una oraciéon que repara la unidad de los hermanos separado
en la plenitud de la fraternidad de los hijos de Dios en el Hijo por obra del Edpgitios
manos del Padreue reune aal humanidad dispersa por el pecado en un sélo rebafio bajo
un sélo PastoiPor ejemplo, J. GALOTAbba, Pére; | Cri du plus ardent amqurouvain
1990; A. RIAUD, Dieu Pére, Fils, Esprit SainParis 1990; VV. AA.Actas del Simposio
1991,Dios es PadreSabhmanca 1991.

189 La funcién maternal de la Iglesia no puede realizarse sin Maria, a la que el
Espiritu ha convertido en principio de toda maternidad espiritual. Por eso el titulo <<Madre
de la Iglesia>>, no es un puro vocablo piadoso, sino, como dice Rabltebe ser
<<objeto de fe catdlica para todos los cristianos>> (Exhort. Apost. <<Signum Magnum>>,
13 de Mayo de 1967).

Segun San Maximiliano Maria Kolbe, la materna mediaciéon de Maria en el Espiritu,
lejos de eclipsar la de Cristo, refuerza toda su daitEs <<en Maria, con Maria, por
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petrina que le es complementaria) derivada de la mediacion paternal de San José,
icono transparente de Dios Patife.

4. DIMENSIONES DEL PECADO Y DIMENSIONES O MODOS
DE LA REDENCION QUE NOS RECONCILIA CON DIOS, SEGUN
STO.TOMAS.

Santo Tomdsfiel geni o del ordendo, como just
M. Ramirez distingue cinco modalidades con que la pasion (y muerte) de Cristo
produce nuestra salvacion, recogiendo y armonizando admirablemente los datos
de la Escrituranterpretados en la tradicion viva de la Iglesia bajo la guia del
Magisterio, que parecen ignorar algunas erradas teorias sobre el misterio de la
Redencion que niegan el concepto de satisfaccion a la justicia divina, cuyos
sofismas hemos procurado poneriazpn evidencia (de cada uno de los cuales
quiso hacer participecomo veremos mas adelante su Madre y a su padre
virginal y mesianico, como Corredentores). He aqui sus palabras:

ALa pasi-n de Cristo, por redn@a¢ci -n a
por relacion a su voluntad humana, por via de mérito, y por relacion en su carne
que sufre, por via de satisfaccion de la pena debida por nuestros pecados; por via
de redencion, librandonos de la culpa, y por via de sacrificio, reconciliandonos
conDi oso (S. Th., 111, 48, 6 ad 3).

La ultima modalidad el sacrificio de su vida ofrecido, un amor obediente a
la voluntad del Padre que le habia enviado, por Cristo sacerdote en el Calvario
qgue recapitula y compendia todkds fAleaxs e
veni oo de | a Encarnaci - n, hasta el ico
pues es él y soélo él, por decreto divino, no por necesidad, sino por hondos

Maria (S. Luis M. Grignon de Monfort) como el Espiritu de Cristo hace que todo cristiano
pueda decir: <<JesUs es el Sefior>> y lo <<modela>> como verdadero hijo adoptivo con
respecto al Padre en el Unico Hijo amado. (De tsha trato en La doble misién, cit. Eph.
Mar. 45 (1998), 469 ss.

Asi como la segunda Persona divina aparece en su Encarnacion con el nombre de
<<fruto de la mujer>>, del mismo modo el Espiritu Santo manifiesta ostensiblemente su
participacion en la obrde la redencién por la Virgen Inmaculada, que siendo una persona
completamente distinta de la suya, estd tan intimamente unida a él que rebasa toda
comprension humana. Cfr. H. M. MANTEABONAMY, en Marilogia fundamental, cit.

336
190. Sobre este tema he @sewrampliamente en el estudio Dios Padre, origen de la

vida trinitaria, como fuente ejemplar y meta de la maternidad de Maria y de la Iglesia, Eph.
Mar. 49 (1999) 82 ss.
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motivos de conveniencia (Acuius una
un doble poceso ascendente (I) y descendente (l1), de mediacion salvifica.

I. Mediacion ascendente: Redencion objetiva o adquisitiva
A. En cuanto remueve del pecado

a). Por la liberacién o rescate de las consecuencias subjetivas de ldaulpa
Afaver sboebhemdMento for mal deli; agabar,alel o C
reato de <cul pa, |l l amado Am8cul ao, q
ejemplo al pecado y al demonio.

b). Por la satisfaccion, los sufrimientos que compensan sobreabundantemente
el elemeto material del pecadd a fconver si amododde menae a t
expiatoria, aceptada con libre amor obediente que repara la culpa.

El sacrificio de la pasion y muerte de Jesucristo en la cruz, ademas de
ofrecer satisfaccion infinita por el pecado datritore (como ofensa de Dios y en
cuanto a la pena a él debida) fue el precio divind a modo de rescate de un
esclavo, seg¥%n | a et i inqueengkpasionyenuerte ® r
dio Jesucristo por nosotros para librarnos de la multiple senaice del pecado.

En efecto, en cuanto satisfaccion superabundante por el pecado del hombre,
como ofensa de Dios, quedamos reconciliados con El y libres, por consiguiente,
de la servidumbre al mismo pecado; de la muerte y de la potestad del diablo, que
por el pecado tenia su imperio en nosotros. Y por la misma pasion y muerte de
Jesucristo, en cuanto satisfaccion infinita por la ley debida al pecado, quedamos
totalmente libres de nuestra sujecion a él, entrando a formar parte en la nueva er:
de la ley de lgracia, que también nos merecié la pasion y muerte de Jesucristo,
sacudiendo por completo el duro y pesado yugo de la ley escrita. Por esto
Jesucristo se dice nuestra redencion, porque nos libré de la servidumbre del
pecado, de la muerte, del diablo ylddey, constituyendo esta liberacion una
nueva modalidad de la redencion causada por la pasién y muerte de Jesucristo
(Se trata, claro, de una modalidad o aspecto de una realidad indivisible, que no se
distingue adecuadamente de las otras, sino quedasye a todas, como sucede
también con cualquiera de las dentds).

191 S. Th,, lll, g. 48 a. 4. Sto. Tomas rebate la desafortunada teoria patristea sobr
los pretendidos derechos del diablo respecto del hombre por razén de su pecado, y con
mayor motivo que Dios entregara nada al diablo como precio del recate del hombre en su
tiran?a. He aqu?2 su doctrina: fi E| iallooRab r e,
su culpa habia ofendido a Dios y sometido al diablo, prestandole acatamiento. Por
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B. En cuanto restaura el estado de union sobrenatural con Dios por via de
mérito: con su libre voluntad humana meréeeimpulsos de la plenitud de
gracia que santifica su humanidad coronsecuencia de su union personal con
el Verbo por obra del Espiritu, en cuanto cabeza de la estirpe humana que
recapituld en la Encarnacion redentor@ara si el estado de ensalzamiento
(resurreccion, glorificacion del cuerpo, a los cielos, Fil 2, 9: @aubl (por su
obediencia hasta | a muerte, Dios | o e
merecio para los hombres caidos todas las gracias sobrenaturales y la gloria, y
para los angelebsegun la escuela escotista gracia que les preservo en la
prueba aginaria. (La satisfaccion y el rescate o liberacion son dos modalidades
de redencion que no hacen referencia mas que a la humanidad caida,ipero no
como es obvib a la de los angelésegunla Teologia franciscaiia quei siendo
preventiva, no liberatiiaes exclusivamente por via de mérito).

Esa libre oblacion de amor de su Corazon humano movido por el Espiritu
(Hb 9,14) a la voluntad salvifica de Dios, es el alma de la redencion, que da valor
infinitamente satisfactorio y meritorio a toda la vida de Gristd e s de el i e
veni oo de su ingreso en este mundo, h a
del Calvario, en amor obediente a la voluntad del Padre que le habia enviado.

La raz-n por la que Cristo pudo sat
rigoreiust t i aeod removiendo el pecado y mer ec
il os Ameros hombresod s:-1 o pueden conse:
pertenece al orden hipostatico (y, de modo jerarquicamente subordinado, San
José ) es que la gracia, princgpdel mérito de su pasion, no era sélo poseida por
El en plenitud a titulo particular, sino como Cabeza de todos sus miembros
potenciales (como persona mistica, solidario de todos los hombres por la
Encarnacion). A causa de esto, los méritos de la vid&Lrd#o hasta la
consumacion del Sacrificio de la Cruz, Cristo se extienden a todos los demas
hombres, como en cualquier hombre la accion de la cabeza pertenece en cierto

consiguiente, por la culpa cometida no se habia hecho siervo de Dios, antes por el
contrario, se habia apartado del servicio de Dios, cayendo bajo la servidahbiabtb,

permitiéndolo Dios asi en castigo de la culpa contra El cometida. Mas por razén de la pena
estaba el hombre obligado a Dios, como a supremo Juez, y al diablo como su verdugo,
seg¥%n aquell o que | eemos en Saiote bhregeeal ( 5, 2
juez al al guacil o, esto es, al §ngel cruel d
pues, aunque el diablo, por cuanto en él estaba, injustamente tomé al hombre bajo su
servidumbre, a quien con falsedad habia engafiado, tantazgor de la culpa como de la

pena, era, sin embargo, justo que el hombre sufriera esta cautividad, permitiéndola Dios por

razéon de la culpa y ordenandola en cuanto al sufrimiento de la pena. Y, asi, la justicia

exigia que el hombre fuese rescatado porrordea Di os, no respecto a di
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modo a todos sus miembros. (Cf. S. Th., Ill, 19, 4 ad 3). Es el principio de la
solidaidad de Cristo, nuevo Adan, con la estirpe humana que vino a recapitular.

[(A) y (B) son dos modalidadésegativa y positivade un mismo proceso
de causalidad eficiente moral (ascendente), que mueve a Dios a justificar al
hombre reconcilidndole consigoediante la infusion de la gracia, sanante y
elevante participacion de la plenitud de gracia capital de Cristo que restaura la
filiacién divina y la herencia de gloria celestial.

Il. Mediacion descendente: redencion subjetiva o aplicativa

Como consecuia del proceso mas propiamente sacrificial Dios, como
causa principal, nos justifiGaemoviendo el pecado en la donacion de la vida
nueva si cooperamos liboremente a su oferta de gracia en un proceso de
causalidad ejemplar y eficiente que se vale deat@sones salvificas de su
Humani dad Sant2sima a modo de fAinstr

Las operaciones de la Humanidad del Sefior, ismmo la naturaleza
asumida que constituyen su principio inmediatostrumentos vivos de que se
sirvelaPersona(®jt o a principio Aquodo) del
El indisolublemente unidas. (Cf. Lumen Gentium, n. 8). La causa eficiente
principal se sirve, en efecto, de la accion propia del instrunieletda que es
capaz por su naturalézpara realizauna accién superior, por la virtud recibida
del Verbo Avirtus instrumentaliso, C
modo la pasion, muerte y resurreccion de Cristo, no sélo nos sirven de ejemplo (

y Tlas dos primerdsson meritorias de la graciasatisfactorias del pecado de

condigno para | os dem8s fnex toto rig
instrumental que obra nuestra salvacion. Siendo el Verbo inmenso y eterno, la
virtud instrument al de | osetactteorsp osraalo

La humanidad santisima glorificada de Cristo, vencedor de la muerte, ha
entrado, en cuanto muere y resutifaenvia el Espiritu, como fruto de la Ciruz
en la eternidad participada de la gloria. El acontecimiento mismo de su muerte,
como volntaria entrega de su espiritu al Padre, y de su Resurreccion a la nueva
vida inmortali que forman un Unico misterio pasduphrticipan de la eternidad
haciéndose salvificamente presentes desde el alfa hasta el omega de la historiz
Es el Unico acontecimntoi inseparable de la Cruz y de la Resurreccion, que
per manece y atrae todo hacia la vida

La muerte y resurreccion del Sefior estan virtualmente presentes en toda la
historiai desde las puertas del paraiso perdido hastaisinétaurando leReino
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de Dios que nos arranca de la potestad de las tinieblas en la progresiva formacién
del Cristo total® Tal es el fin del designio salvifico de Dios Padre, que envia al
Hijo en el Espiritu las dos manos del Padre (S. Ireingugra reunir en Cristo a

los hijos de Dios dispersos por el pecado (Jn 11, 52).

Su muerte in fieri, en su Ultimo instante de viador, por el que entrega su vida
en la Cruz con libre amor obediente al Padyee recapitula su existencia
redentora desde el cAiemce hwertiao ceil,d efi cloan s
satisface por el pecado y merece, con una causalidad eficiente moral ante Dios,
su exaltaci-n como AKirioso y nuestra
sacramental en el Sacrificio eucaristico, realiza la obra devacsgal con la
cooperacion de la Iglesia, que apartan el don de la Espd$d lo que falta a
la Pasion de Cristo (su Esposo, segun la ley de la alianza esponsal salvifica
(categoria clave de la Escritura).

La totalidad del misterio pascudlsu muerte y rmurreccioil esta
virtualmente presente, ademas, con una causalidad ejemplar e instiifnantal
lo largo del tiempo y del espacio en la Palabra, y de modo espetiaifalible
oferta de salvacidnen los Sacramentos que El instituyo, como signos eficaces
de | a gracia salv2fica, fAex opere oper e
La Encarnacion, es decir, el abajamiento y la humillacién del Verbo en la
carne, no determind automaticamente la redencion universal, sino que fue
necesario que aceptara con libre amor obediente hasta la meiestazdde

192 Cf. J. FERRER ARELLANO, La resurreccién de Cristo centro del misterio del
ti empo, en AfAEscatolog?2a y vida <c¢cristianao,
Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona 2002 4887

193 Toda su actividad corredentora, cuyo centro y fuénteaiz, de su eficacia
salvifica es el sacrificio eucaristico, que es sacrificio de Cristo y de la Iglesia para aplicar
los frutos del divino Sacrificio del Calvario. Cf. Mi estudio, La Eucaristieeha Iglesia,
en AScripta Theol ogi ¢268 y NiXid Alrhas de2Eddaritja, p p . 2
Madrid, Palabra, 2004.

194. Su muerte es causa ejemplar de la remocidn del pecado, y su resurreccién de la
donacion de una vida nueva. Los otros misteriosidéda de Cristo que conmemora el afio
litdrgico, ejercen, también, una causalidad ejemplar y eficiente en la vida del cristiano, en
cuanto virtualmente presentes en el misterio pascual que los recapitula, significado y hecho
salvificamente presente en litulgia, fuente y culmen de la actividad de la Iglesia. F.
OCARIZ, Naturaleza, gracia y gloriaPamplona 2000, 308. Sélo en este sentido podria
aceptarse, a mi parecer, la mysterienlehre de Odo CASEL (puede verse compendiada en
sus obrasEl misterio del alto cristiano,Dinor, San Sebastian 1953; Misterio del la Cruz,
Madrid 2 ed 1964. Cfr. T. FILTHAUTTeologia de los misteriofesclée, Bilbao 1963.
Ofrece amplia bibliografia sobre él M. SCHAMAUSeologia dogmaticaVl, Los
sacramentos. Rialp Madrid 2del1963, 771773) (cfr. Infra § II). Cf. J. FERRER
ARELLANO, Palabra biblica, Palabra sacramental y Protopalabra eucaristi#xV
Simposio Int. de Teol. Universidad de Navarra, 2004www.joaquinferrer.es)
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manos de los hombres (vide Mt 20, 28; 56,228 Denzinger S. par. 790) que el
fal mao de | a Redenci-n objetiva o ad
efectos resucitaremos con Cristoaieptamos padecer con él (v. Rom. 8, 17). La
universalidad atafie a la redencion objetiva, no a la subjetiva. La redencion (que,
segun dijimos, no se reduce a la encarnacion, pues comienza en ello un procest
salv2fico desde el fiecce Tyessuficerdte db a st
suyo para salvar edos los hombres; mas, para que se salve cada hombre en
particular (eficacia subjetiva) es menester que coopere con la gracia: «aquel Dios
gue te hizo sin ti no te salva sin t
Agustin, Sermo 169,3).

5. EVOLUCION POLIGENISTA E INMACULADA CONCEPCION
DE MARIA

Segun las declaraciones del Magisterio, aunque pueda defenderse la
hipotesis de un evolucionismo moderado que deja a salvo la creacion directa del
alma por Dios (yo personalmente me inclino por la posid@los que niegan el

caracter cientifico de la hipétesis evolutiv@an  mi reciente | ib
sobre evoluci-n y creaci - -no, despu®s
| a vi abilidad de un evol ucioni smo

evov e n't)e,06 icuando se trata de otra hinp
hijos de la Iglesia no gozan de la misma libertad. Porque los fieles no pueden
abrazar la sentencia de los que afirman o que después de Adan existieron en I
tierra verdaderos Imabres que no procedieron de aquél como del primer padre de
todos por generacion, o que Adan significa una especie de muchedumbre de
primeros padres. No se ve en modo alguno como puede esta sentencia conciliars
con lo que las fuentes de la verdad revelatts documentos del Magisterio de

la Iglesia proponen sobre el pecado original, que procede del pecado
verdaderamente cometido por un solo Adan y que, transmitido por generacion, es
propio de cada unoo (P2o XII, Enc. H

El tono dela redaccion literal de la enciclica Humani Generis fue

interpretada por algunos autores como una indicacion de inviabilidad puramente
temporal del planteamiento poligenista en su compatibilidad con el dogma del
pecado original, sin duda por el auge que #dquiriendo la teoria del
evolucionismo que se inclinaba, con raras excepciones, al poligenismo para

195 La expresion es del conocido filosofo espafiol Xbidu En mis dos libros
anteriores, publicados en 2001, recogia también no pocas objeciones a la teoria de la
evoluci - n, sistem8ticamente silenciadas
mediatico.



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

explicar biolégicamente los origenes del hombre. De todo lo dicho surgié una
corriente teologica que intento explicar éave poligenista el pecado drigl y
I como consecuengia reinterpretar el dogma de la Inmaculadss decir, esos
autores, sostenian que el poligenismo y la doctrina catdlica sobre el pecado
original eran totalmente conciliables.

Ya Teilhard de Chardif®, desde su optica de la palenipgia evolutiva
habia planteado antes el tema del pecado original como un escollo objetivo del
hombre moderno para aceptar la doctrina cristiana. En su pensamiento el pecado
original se reinterpreta como un mo d
personifcar en un hecho histoérico producido en un momento y en un lugar, la ley
perenne universal de la defectibilidad que gobierna a la humanidad en virtud de
su ser in fieri. En su concepcion evolutiva del mundo no cabe un paraiso idilico
prelapsario, sino queste es el ideal al que el mundo tiende al final del ciclo
evolutivo; la felicidad del Edén es el arquetipo de la felicidad ultima. Para este
autor no se debe acudir a un pecado especifico del pasado para encontrar la causa
del origen de todos los deméas @aas, pues al fin y al cabo, la ley del pecado no
es sino el precio mismo del progreso y de la evolucibn como un movimiento
c-smico Yy humano orientado hac2za Cris
ascendente y universal, desde el atomo , segun la ley deegboagion
creciente que culmina en un Cristo cdsmico que sugiere un pancristismo de perfil
gnoéstico. La brillante obra de Theilard, muy difundida en los ambientes
eclesiasticos afectd poderosamente a un buen nimero de tedlogos.

M. Flick y Z. Alszeghy®’ profesores de la Universidad Gregoridrayo
pensamiento influyd tanto, por el prestigio de la catedra en la que ensefiaron
tantos afids segun su propia confesidmuy influido tambiénpor la tesis de
Rahner, en relacion con el pecado original originamtes c r i ben que Al a
de la humanidad, tal como se describe en Rdnfdodria llevarnos a identificar
el pecado original originante con el prevalecer del pecado en la humanidad, es
decir, con el pecado del mundo. Al mismo tiempo se aprecia en edadarta
resistencia a desprenderse del car 8cter
este océano de culpas la primera tiene una importancia especial, pues no es
simplemente primera en el orden cronoldgico, sino que sefiala un comienzo

196. Sus obras mas importantes sba mileu divin,redactada en 1926 e
phénomene humai(l9381942). Ademas puede citarfeq ui sse ddédun univers
(1937), Le groupe zoologique humaif1949). Le coeur de la matier€1950) y Le
Chrsitique (1955). Este autor habla dpkecado original en pequefios ayss que han
permanecido inéditos hasta el final de su vida, como por ejemplo, Notes sur quelques
représentations historiques possibles du péché originel; Réflexions sur le péché originel;
Quel ques vues g®n®rales sur | dessence du chr

197. FLICK, M., -ALSZEGHY, Z.,ll peccato originale Brescia 1972.
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absoluto, damol origen a un salto cualitativo en la condicibn humana, en orden a
sus relaciones con Dios, de modo tal que el hombre que esta llamado y dotado de
capacidad al principio para una evolucion sobrenatural, ha introducido
culpablemente un impedimento con atgdo, trastocando el orden primigenio.

En cuanto al estado de justicia original (y los dones preternaturales) lo
consideran no un estado formalmente diferente del actual, no fue un hecho
historico, sino virtual, es decir, una promesa hecha por Dios a Adan
enriquecerlo con sus dones, en el caso deregmondiergoositivamente a su
proposici-n de amistado. i E I estado
real de una virtualidad no manifestada fenomenol6gicamente, satisface todas las
exigencias, tantoalla vision evolucionista del mundo, como de lo que la fe

ensefYa sobre I a responsabilidad del
En cuanto al pecado original originado estos autores ofrecen explicitamente
una definici-n: ALa mi s aidicai llamadaa&n a

terminolog?2a escol 8stica nApecado ori
alienacion dialogal respecto a Dios y a los hombres, determinada por la
participacion fallida de la vida divina, que a su vez es producida por una libre
iniciativa humana, anterior a toda toma de actitud de cada uno de los miembros
de la humanidad actual. Y la causa de esa incapacidad dialogal es el pecado de
mundo, que debe ser remitido por Dios mediante una especie de perdén.

La hip-tesi s abbamdomnadatnocgn de yprimerrpadse, pero
afirma la de un primer pecado individual. Sin embargo, ambas cosas estan unidas
en la Sagrada Escritura y en la ensefianza doctrinal. Si se admite la libertad de
interpretacion en un caso, no deberia haber dificpltadr a e j er cer | a
Esta posicion ignora, ademas, algunos elementos necesarios al dogma catdlico
Nunca se dice explicitamente que el estado original ensefiado por Trento es
indebido y no de una explicacion de la necesidad del bautismo de las nifios

Para Piet Schoonenbergno de los autores del Catecismo holahdgs
pecado original originado es el estar situado en un ambiente de pecado causad
por los pecados actuales de la humanidad sobre cada hombre, que le produce un
imposibilidadi asumida potodo hombre libremente con posterioridat amar
a Dios y al prgjimo, con la consiguiente impotencia de orientarse de modo pleno
hacia el bien. Este planteamiento conduce a que desaparece la distincion entre €
pecado actual y el pecado original pues astviene a ser mas que la concrecion
histéricd existencial de aquél.

Las tesis de otros autorigdulbosh, Dubarle, A. Vanneste, D. Ferndndez, A.
de Villalmonté **® son, con diversos matices, coincidentes en negar que el

198 Una amplia exposiciéon de las tesis de cada uno de ellos y del intento de
reinterpretacion del dogma de la Inmaculada Concepcién, con bibliografia de sus obras y
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pecado original originado sea unaaligad distinta del pecado actual. La
necesidad del bautismo de los nifios sin uso de razon, incapaces de pecado
personal, no cabe reinterpretarla con el recurso de un pecado personal virtual,
pues no seria verdadero pecado hasta su actualizacién endie ¢alidcrecion.

Estos autores confundéque de lalgimmoud i ent e
induce a pecar a los hombireson el pecado original que Schoonenberg, entre
otros autores, introdujo el Catecismo holand®€sfn general, suelen estos
autores negar valalogmatico a la definicion tridentina en si misma, a no ser que
sea reinterpretada en clave desmitologizante. Consideran que repugna con la idea
de evolucion la vision de un hombre primitivo dotado de integridad e
inmortalidad. Es decir, niegan el estade justicia original de una pareja
primordial.

Adan seria simbolo de la humanidad (nombre colectivo) dominada por el
ambiente pecaminosiceducacion y ejemplo inductores del ingue afectaria
intrinsecamente a cada sujeto personal en cuanto constituitks petaciones
interpersonales. Por su condicién pecaminosa, el mundo impide que el individuo
llegue a una justa percepcion de los valores morales y religiosos y que reciba la
gracia, con la cual podria vencer la fuerza del pecado, ya que dicha gracia se
recibe ordinariamente mediante la accion de los demas. Privado asi de ayuda, el
hombre es llevado necesariamente a pecar. Ese ambiente pecaminoso esta
formado por las culpas de todos los hombres (peccatum mundi), simbolizadas
por la de Adan o integrandosen un todo con ésta. El pecado original
equivaldria, pues, a la incapacidad en que se encuentra la criatura de realizarse
moral y sobrenaturalmente en cuanto situada en un mundo y en una humanidad
pecadores.

Juan Pablo Il expone en su catequesis laiciacibn conceptual que hace la
Reconciliatio et poenitentia, al distinguir el pecado original del pecado del
mundo. El pecado original es contraido, no cometido, como propio de cada unoy
tiene Tanalogicamenier az - n de fAcul pao en ci@amuant o,
enlaza con la voluntad de Adan, cabeza de estirpe humana (el cual perdio para si
y sus descendientes el don gratuito de
es consecuencia del ambiente pecaminoso causado por el pecado original y los
personale que fueron siguiendo ficomo una
Catecismo | o resume bien: ALas consecuc

de las réplicas criticas, ofrece J. LABTERO, Virgen singular y La reflexién teolégica
mariana en el s. XXMadrid, 2001, 135.70.

199 Cfr. C. POZO,Correcciones al Catecismo holandédadrid, 1966. Es muy
clarificadora, en orden a evitar el confusionismo dominante, la distincion que se hace de
tres sentidos de la expresién de moda "pecado social’, en la Ex. Ap. Postsinodal
Reconciliatio et poenitentian,. 16.
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pecados personales de los hombres confieren al mundo en su conjunto una
condicion pecadora, que puede ser desgnacc on | a expresi -r
pecado del mundoo (Jn. 1, 21) . Me di &
influencia negativa que ejercen sobre las personas las situaciones comunitarias \
las estructuras sociales que son fruto de los pecados deordsres (cfr.
Reconciliatio & poenitentia, n. 16)

El concilio de Trento (sesidon V), a veces sigue a la letra las definiciones
antipelagianas de los sinodos de Cartago y de Orange. Nuestros primeros padre
(el Decreto dice: Primum hominem Adam), empailaiso terrendlpor tanto, en
el estado de justicia y perfeccién originélpgcaron gravemente, transgrediendo
el mandato divino. Debido a su pecado perdieron la gracia santificante;
perdieron, por tanto, ademas, la santidad y la justicia en las Qien hado
constituidos desde el principio, atrayendo sobre si la ira de Dios. Consecuencia
de este pecado fue la muerte como nosotros la experimentamos. El Tridentino
condena la doctrina de que Adan perdio para si sélo, y no también para nosotros.
la justicia y la santidad que habia recibido de Dios; y aquella otra de que Adan
transmiti6 a sus descendientes Unicamente la muerte y los sufrimientos
corporales, pero no |l a fAculpao del [
que es muerte del alma, se prapate Adan a todos sus descendientes por
generacion, no por imitacion, y que es inherente a cada individuo: inest
unicuique proprium. Tal pecado se borra por los méritos de la redencion de
Jesucristo, los cuales se aplican ordinariamente tanto a los adutiosa los
nifos por medio del sacramento del Bautismo. Por eso, aun los nifios recién
nacidos reciben el bautismo para remision de los pecados.

Juan Pabl o 11 puntuali za: AEn est
original en ningun descendiente de Adiéne el caracter de culpa personal. Es la
privacion de la gracia santificante en una naturaleza que, por culpa de los

progenitores, se ha desviado de su
natural ezahf, referible s-| coaadal - ¢ggin
estado de justicia original, antes del pecado, la gracia santificante era como la
AfdoteiA sobrenatur al de |l a naturaleza

gue es rechazo de la voluntad de Dios, dador de este don, esta incluidaléa pérdi
de El. La gracia santificante ha dejado de constituir el enriquecimiento
sobrenatural de esa naturaleza que los progenitores transmitieron a todos sus
descendientes en el estado en que se encontraban cuando dieron inicio a la
generaciones humanas. Resto el hombre es concebido y nace sin la gracia
santificante. Precisamente este fes

200. CEC, n. 405. Laudiencia Generatlel 5 X111986 fue dedicada integramente a
este tema de la dimensién social del pecado personatgnakpto biblico "pecado del
mundo” (Jn. 1, 29), que no puede identificarse con el pecado original.
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origen, constituye la esencia del pecado original como una herencia (peccatum
originale originat®m, como se suele dec

Estos atores intentan vanamente integrar el dogma de la Inmaculada en su
interpretacion desmitologizada del pecado original. En sintesis afirman que la
Asignificaci - -n profundao del dogma de
universalidad del pecado, de modo tal @ el dogma de | a
Concepcién confirma la universalidad del pecado, al modo como la excepcién
confirma la regla, ya que no se trata de una universalidad metafisica, sino
hist-ricao.

La Inmaculada Concepcién significaria la no insercion de Marizse
mundo de pecado por una gracia protectora de esa situacion (Schoonenberg). Por
eso Maria es la toda pura, la toda santa. Ella ha logrado el triunfo mas completo y
mas pleno sobre el pecado y sobre Satanas. En ningin momento de su vida ha
sido mancilada por el menor pecado. No es necesario de distinguir, y todavia
menos de separar el pecado actual y el pecado original.

Pero el sentido literal y evidente de la definicion dogmatica de la bula
Ineffabilis Deus conlleva la existencia del pecado origim@linado como una
realidad teoldgica dogmaética (distinta del pecado actual) y su inmunidad en
Maria desde el primer instante de su concepcion.

No basta decir que el hombre necesita de la redencion de Cristo porque nace
con una carencia de gracia (y eneeséntido se podria identificar el pecado
original a esta carencia), sino que se debe afirmar que el pecado de origen es un
verdadero pecadbcontraido, no cometidloaunque distinto del pecado actual,
causado por una falta primigenia. Es decir, el pecagmal originado produce
en todo hombre la privacién de la santidad y de la justicia original y, por tanto,
acarrea el estado de enemistad con Dios. El Magisterio ha utilizado desde hace
siglos para expresar su realidad catastréfica: mors afifae.

El senido literal y evidente de la Bula definitoria de la Inmaculada conlleva
la existencia del pecado original originado, e, in recto, trata de su preservacion en
Maria desde el primer instante de su concepcion, por una gracia singular divina
en atencion a loméritos de Crist6®?

He aqui una de las funciones de los dogmas marianos: destruir los errores
promovidos por la antigua Serpiente que desvia a los hombres del camino de la
bienaventuranza.

201 Audiencia General6i Xi 1986.

202 Cf. Il Concilio de Orangecan. 2 (D 372)Conclio de Trentpsessio V, Decreto
sobre el pecado original, can, 2 (D 1512)

203 Cf. D 2803. Cfr. J. BASTERQbid.
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ANEXO

Reflexion teoldgica sobre el misterio de la transmisidael
pecado personal de Adan a sus descendientes

El CEC cuestiona: AaC- mo el pecado
sus desaadientes? Todo el género humano es en Adan sicut unum corpus unius
hominis (ficomo el cuer®Pp. “Unorcoe sltea uii
g®ner o humanoo, todos | os hombres e

como todos estan implicados en la juatide Cristo. Sin embargo, la transmision

del pecado original es un misterio que no podemos comprender plenamente. Perc
sabemos por la Revelacion que Adan habia recibido la santidad y la justicia
originales no para €l solo sino para toda la naturaleza luncadiendo al
tentador, Adan y Eva cometen un pecado personal, pero este pecado afecta a |
naturaleza humana, que transmitirdn en un estado caido (cfr. Concilio de Trento,
Dz. 15111512). Es un pecado que sera transmitido a toda la humanidad, es
decir, por la transmision de una naturaleza humana privada de la santidad y de la
justicia originales. Por eso, el pecado original es llamado pecado de manera

ang§loga: es un pecado contra®o, no
El hombre, en efecto, no es unamada aislada. San Josemaria Escriva lo
expres: en f-rmula feliz: ANo somos

que formamos parte de 3% Ningindhhombre esthe ma
encerrado en si mismo, ninguno puede vivir solo para si y fGfrsanexo al

cap. Il). Como escribe acertadamente J. Ratzinger, recibimos la vida no solo en el
momento del nacimiento, sino todos los dias desde fuera, desde el otro, desde
aguel gue no es mi Yo pero al que le pertenece. EI hombre tiene su mismidad no
sOlo dentro de si, sino también fuera: vive para aquéllos a los que ama; por
aquéllos gracias a los cuales vive y por los cuales existe. EI hombre es en
relacion y tiene su vida, a si mismo, s6lo como relacion. Yo sélo no soy nada,
s6lo en el Tu soy Yianisnmo. Verdadero hombre significa estar en la relacion del
amor, del Apor o y del Aparao. Y peca
El pecado es la negacion de la relacién porque quiere convertir a los hombres en

204. SANTO TOMAS DE AQUINOQu. disp. De malog. 4 a. 1.
205 CEC, n. 404.
206. Es Cristo que pasa, n. 111.



EL MISTERIO DE LA REDENCION EN CLAVE TRINITARIA

Dios, (olvidando que Dios es tododontrario de autarquia solipsistica: es, en su
intimidad trinitaria, apertura y relacion). El pecado es pérdida de la relacion, que
transforma el mundo y | o perturba. En
virtud de una solidaridad humana tan missai@ imperceptible como real y
concreta, el pecado de cada uno repercute en los demas. Es ésta la otra cara de
aquella solidaridad que, a nivel religioso, se desarrolla en el misterio profundo y
magnifico de la Comunion de los Santos, merced a la cualadido decir que

toda alma que se eleva, eleva el mundo. A esta ley de la elevacion corresponde,
por desgracia, la ley del descenso, de suerte que se puede hablar de una
comunién del pecado, por la que un alma que se abaja por el pecado abaja
consigpad | gl esia y, en cito modo, al mu

Por eso el pecado original no debe ser interpretado como mera transmision
biolodgica en una relaciéon adventicia de dos individuos que, de suyo, estan como
ai sl ados: AHabl ar de t r puedemconsemnzarrsu es a
existencia en un punto ceroomo queria el idealismo aleniésin relacion con
la historia. Todos vivimos dentro de unos vinculos que constituyen nuestra
existencia concreta que es necesariameriteeseseircon y seirpara. Nadie se
halla en su estadio inicial sin relacion alguna para realizarse a si mismo y
despl egar sus p.f% Peroatsdos vesos tvinailbsi estrd e s 0
constituidos por la relacién original a la cabeza de la estirpe que ha sido
perturbada por la ruptura de la alanz con Di os de AdS8n y Ev
| evantarse contra Dios pretendi &%hdo al c

Por eso, cada uno de los miembros de la estirpe humana esta ya desde el
comienzo perturbado en sus relaciones, pues nace privado deresa gue le
hacia participe de la vida divina. El pecado le tiende la mano, y él lo comete. Con
esto queda claro también que el hombre no se puede salvar solo. Sadgdos
decir, libresdeverdécs - | o podemos estar cuando dej
segun una falsa imagen de Dios; cuando renunciamos a la ilusion de la
autonomia y de la autarquia. Solo podemos ser salvos, es decir llegar a ser
nosotros mismos, siempre que recibamos y aceptemos las relaciones correctas. Y
las relaciones interhumanas degen de que la medida de la Creacion esté en
equilibrio por todas partes y es ahi precisamente donde se produce la
perturbacion, porque la relacion de la Creacion ha sido alterada desde el pecado
de origen. Por eso sélo el Creador mismo puede ser nuedtad@: solo
podemos ser redimidos si Aquél al que hemos separado de nosotros, se dirige de

207. Exhortacion apsotolic&econciliatio et poenitentjan. 16. Cfr. J. RATZINGER,
Creacion y pecadcit., p. 99ss.

208 J. RATZINGER,Introduccion al CristianismpBarcelona, p. 214. Cfr. también
pp. 150 ss.

209.GS, n. 13, 1.
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nuevo a nosotros en |la synkat®®amsi s
humani dad dispersa tras el pecado d
donecrecenseaur i n 2Ehristoo

ARTened entre vosotros | os mismos
siendo de condicién divina, no retuvo avidamente ser igual a Dios sino que se
despoj - de s2 mismo, .t Esatexthoe SaRabiodi c i
escomentadpor el Cardenal Ratzinger en e:
l a inversa el camino de AdS8n. En op
Di osf. P & como Deo$, tlaadivirddad; es séHijo y asi la relacion es

compl et a. AEIl dkisjdee & hm 86H dNd dedeahada 5,
propio. Por eso, la verdadera divinidad no se aferra a su autonomia, a la infinitud
de su capacidad y de su voluntad. Recorre el camino en el sentido contrario: se
convierte en | a totvalfi. dede npdeecnacd oa , d ¢
esencia, una negativa a la verdad, vive en la irrealidad de querer ser un pseudo
dios y se encuentra por eso bajo el

coméis de él (si negais los limites creaturales) ciertamenie m@ri s fi . Y

Cristo, el Redentor, no va por el camino de la fuerza, sino por el del amor, es
capaz de descender hasta el engafio de Adan, hasta la muerte y poner en alto al

|l a verdad y dar |l a vida, para AfAr,euni
fifal atraer todo hacia s®*AiA, restauran

Asi, Cristo se convierte en el nuevo Adan, con el que el ser humano
comienza de nuevo. i EI HiTgice S.dieméd h or

recapitula en si mismo a aquel hombre primordialggel se hizo la primera
mujer, para que asi como nuestra estirpe descendié a la muerte a causa de u

210 Cfr. Ef. 1, 10.
211 TERTULIANO, De anima 6.
212 Fil. 2,57.

213 J. RATZINGER,Creacion y pecadgit. Cfr. P. RODRIGUEZ, "Omnia traham
ad mépsum. El sentido de Juan 12, 32 en la experiencia espiritual de Mons. Escriva de
Balaguer",Romana vol. VII, n. 13, 1991, pp. 331 ss. Para unatafisica relacional
insinuada por Sto. Tomas en su concepcion del "orden" finito de la participacioneen el s
fundado en el respeto creaturallgdum Esse cotejada con el correlacionismo de Amor
Riubal y la respectividad zubirian&ntre otros sistemas de pensamiento sensibles a la
constitutiva dimension relacional de la persona, tan presente en el Cofatitano Il
(Gaudium et Spes, nn. 12 d, 25, 32 y Lumen Gentium, n. 9) y en la antropologia de Juan
Pablo I puede encontrarse amplia informacién en mi estudio "Fundamento ontol6gico de
la persona. Inmanencia y trascendenclaiyario filoséficqg vol. 27 (1994), pp. 898922.
Ahi se citan y resumen los escritos que dediqué al tema en los afios 60, intentando justificar
la formula definitoria de la persona como distinctum subsistens respectivum, especialmente
en "Persona Yy respectividaddctasdel Xlll Congreso Mundial de Filosofia de México,
1963, tomo I, pp. 126138.
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hombre vencido, ascendamos a la vida gracias a un hombre vencedor. El
enemigo no hubiera sido vencido con justicia si el vencedor no hubiera sido un
hombrenaci do de mujer, po.fldcaz glugrdesu enem
obediencia, se convierte en la imagen opuesta de la serpiente, como dice S. Juan

en su Evangelié® De este arbol viene no la palabra de la tentacion, sino la
palabra del amor salvadda palabra de la obediencia.

Por eso, el misterio eucaristico, como presencia sacramental de la Cruz
verdadero arbol de vitlaatraviesa el fuego inflamado de la espada de fuego del
querubin, y la planta como verdadero eje que endereza el universiy coan
nuestra cooperacion acogemos su invitacion a imitar la entrega de su amor
obediente en union al nuevo Adan, cabeza de la nueva humanidad redimida.

Se supera asi el orden originario del universo centrado en el primer Adan:
AMi rabil i us croenfdoirdnassttiio.quam

Los Salmanticenses dicen que no seria digno de la bondad divina y de su
poder el restaurar simplemente al homb
permitir tal cat8strofe, si i ba a ser |
caid& Para construir con las ruinas del primer universo, del universo de la gracia
ad8mica, del Auni verso de | a creaci-nhi
m8s di vino, el Afuni verso de |l a gracia
primer universcestaba centrado en Adan, que era un puro hombre y no debia
conocer la muerte. El segundo universo esta centrado en Jesus, que es Dios,
conocera la muerte y sus amarguras, para entrar en la resurreccion. En el primer
universo no tenia parte el mal; en ajsedo universo, la parte del mal, que es
inmensa, esta vencida por un amor mas inmenso todavia

San Francisco de Sales | o expresa es|
ha sido provechosa porque, en efecto, la naturaleza humana ha recibido mayor
gracia r la Redencién de su Salvador que la que jamas hubiera recibido por la
inocencia de Adan si hubiera perseverado en ella. Porque, aun cuando la divina
Providencia ha dejado en el hombre, entre la gracia misma de su misericordia,
grandes huellas de su sadad (como por ejemplo la obligacion de morir, las
enfermedades, los sufrimientos, la rebelién de la sensualidad), el favor celeste,
sobrenadando a todo eso, se place en convertir todas esas miserias para el mayor
provecho de los que le aman. Asi comorebaris al acariciar el aspalato lo
vuelve mas oloroso que el liricdice en un delicioso barroquismo muy de la
épocéd, asi la redencién de Nuestro Sefor llegandose a nuestras miserias las
vuelve mas utiles y amables de los que hubiera nunca llegadtadrsmrencia

214. SAN IRENEO,Adversus haeresgs, 21, 1.
215 Ioh. 3, 14.
216. Ch. JOURNETCharlas sobre la graciaMadrid, 1979., 136 ss.

15€



SOBRE EL MISTERIO. DE LA TRANSMISION DEL PECADO ORIC

original. Ciertamente, con el riego de la Sangre de Nuestro Sefior hecho con el
hisopo de la cruz, hemos sido devueltos a una blancura incomparablemente ma:
excelente que |l a d¥ la nieve de | a i

REFLEXIONES CONCLUSIVAS .

La llave qie-observa justamente el Card. Jowradtre todas las cerraduras
y sin la cual, por habil y sabio que un cristiano sea, trabajaria siempre en vano:
cuando se trata de la aparicion del mundo, de la aparicion de la vida, de la
aparicion del alma humana, @eaparicion de la gracia santificante y del primer
Adan, lo que hay que considerar es, ante todo, el movimiento de descenso por el
cual la divinidad, rompiendo con lo que le precedia, inaugura un orden nuevo
superior, discontinufd® y después, pero solante después, el movimiento de
ascenso por el cual un ser preexistente se encamina de un modo continuo haci
sus fines proporcionados, o prepara, bajo la influencia de un mocién que lo eleva,
un orden que le sobrepasa. Tal es el principio que, considema8amto Tomas
en su aplicacién ultima, le permitird ilustrar, bajo sus diversos aspectos, el mismo
misterio de la aparicion del "segundo Adan". El Cuerpo de Castoibe élfue
asumido por el Verbo inmediatamente, no progresivamente: "No hay que
imaginarse aqui un movimiento ascensional por el que un ser preexistente seria
conducido poco a poco a la unién divina, como lo creyd Fotino, que fue hereje;
téngase ante todo cuidado en el movimiento de descenso del Verbo de Dios que
siendo perfecto, asume aimaturaleza imperfectd® Cristo hombre poseyo6 la
gracia santificanteen plenitud en el primer instante de su venida al mundo en el
Afiatodo de Mar2a en Nazaret, i nmedi at
de la Encarnacion, hay que consideratdrdae mas el movimiento de descenso
de la plenitud divina en la naturaleza humana, que el movimiento de progreso por
el que una naturaleza humana preexistente se volviera hacigDios"

El Logos creador siempre tiene la iniciativa. El es siempre "el que ama
primero” (1 Jn 4,19), derramando gratuitamente su libre don salvifico, por la

217. S. FRANCISCO DE SALES, cit. por Journet, Ibid.

218 Ese es el errade fondo de las actuales cristologias no calcedonianas de abajo
arriba, inspiradas en un teilhardismo mal comprendido: en la evolucién ascendente y
universal desde el atomo hasta Cristo. (Puede verse su exposicion critica en J. FERRER
ARELLANO, Sobre el sher humano de Jesucristo. Andlisis critico de las nuevas
tendenciasActas del XVII Simposio de Teologia de la Universidad de Navarra de 1997).

219 S. Th. 1, 33,3. Cf. ChJOURNET ,Introduccién a la Teologiecit. 138.

220.S.Th. lll, qu. 34,a. 1, ad 1.
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doble mision conjunta e inseparable del Verbo y del Espiritu Santo a lo largo de
la historia de la salvacion, que culmina en la satisfaccion a la justicia divina del
Sacrificio del Calvario que nos mereci6 la gracia como Don del Padre, rico en
Misericordia. Pero, el don del Creador y Salvador del hombre sdlo fructifica en
la tarea de cooperacion creatural de Cristo y Maria en el libre amor obediente del
nuevo Adan y de la nuevav& en la Redencion adquisitiva; y de los redimidos
gue cooperen en su dispensacion en el misterio de la Iglesia. "Partus Mariae,
Christus; fructus Ecclesia": el Cristo total; la estirpe espiritual de la Mujer del
alfa y del omega, del Génesis y del Apqesili, que incluyeen la recapitulacion

final- desde el justo Abel al ultimo de los elegidgs, pues, el fruto de la libre
cooperacion del hombre, con el don salvifico de Dios, que deriva de la plenitud
desbordante de la gracia de Cristinstituidoen b Cruz Cabeza de la nueva
humanidad (nuevo Adan), que sera, en su consumacion final, el Reino
escatologico de la Jerusalén celestial (Ap 21,2) "ubi pax erit, unitas plena atque
perfecta®, en la comunion perfecta en Jesucristo de los elegidos con Dios
Pade por la fuerza del Espiritu en un universo transfigurado.

No otra es la razon formal del misterio de la Iglesia peregrina como
instrumento universal de salvacion: la necesidad de cooperar con la gracia (con el
don del Esposo), mediante la libre aportacdéhdon de la Esposa (a imitacion
del "Fiat" de Maria), para que se realice la obra de la Redencion, reuniendo a los
hijos de Dios dispersos por el pecado del primer Adan bajo la capitalidad del
nuevo Adan desde el trono triunfal de la Cruz gloriosa.

221 S. AGUSTIN,Tract. 26 in loann.sub fine.La tradicion medieval se complace
I I amar a Mar 2 a AConsummati o synanogae?o. St
synanogaeo (de I|Israel). Todo | srael se recog
mesianica) Comienza con ella el tiempo mesianico; el tiempo de la Iglesia hasta la
consumacion final de la historia de la salvacién. La maternidad de Maria se extiende, pues,
de Abel al ultimo de los elegidos. Cfr. I. de la POTTERM&Bria en el misterio de la
alianza,cit. 24 ss.
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CAPITULO llI

EL DOGMA DE EFESO. ENCARNACION
REDENTORAY CORREDENCION MARIANA

nSi es verdad que el Ami sterio del
del Ver bo Teoma proclanaaded smismo Concilio (GS, R2gs
necesario aplicar este principie dhodo muy particular a aguella excepcional
Ahija de | as generaciones humanaso,
ser Madre de Cristoé EI mi sterio de
esclarecer cada vez mejor el misterio de la Madr&elddo encarnado. En este
profundizar tuvo particular importancia el Conciliofeso(a. 431) el cual, con
gran gozo de los cristianos, la verdad sobre la maternidad divina de Maria fue
confirmada solemnemente como verdad de fe de la Iglesia. MariMadra de
Dios (Theotokos), ya que por obra del Espiritu Santo concibié en su seno
virginal y dio al mundo, el Hi jo de
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Di os é naci do de | a Vir n Mar 2 aé s e

ge
nuestrosé D24). 250 sso (RM,

Ya en el siglo IV no solo era habitual llamar a Maria Madre de Dios
(Theotokos), sino que el titulo habia pasado a las formulas de plegaria. La mas
antigua oraci-n mariana Qque Se conoce
misericordia nos refugiampsoh Madre de Dios!; no desprecies nuestras
s¥plicas. Es |l a famosa oraci -n ASub
modificaciones ha pasado mucho mas tarde a la liturgia. Por lo demas la palabra
Theotokos (= fAMadre de Di osaginofrimm er a
espontaneo y logico de las mas fundamentales afirmaciones de la fe cristiana
sobre la encarnacion de la segunda persona de la Santisima Trinidad. En todo
caso, un siglo mas tarde, una grave controversia en torno a este titulo iba a
desencademse en la Iglesia, poniendo en juego no sélo un aspecto fundamental
de la doctrina mariana sino, mas radicalmente, el sentido de la fe en el misterio
de la encarnacion, y consecuentemente, el modo como, segun esa fe, debe
concebirse el ser divilhumano deCristo.

El afo 428 era patriarca de Constant
Cuando predicaba en su presencia, en la catedral, el famoso orador (y
posteriormente patriarca) Frocl o, desry
permanecera cerrada; no seirdbly nadie ha de penetrar por ella, porque
Yahv®h, Dios de Israel, por el l a entr
concl uz a: Afhe aqu? una presentaci-n e
Mar 2 ao. El patriarca Nest orellaapenasnsi der

concluyé Proclo su sermon, subié el mismo al pulpito para rechazar
enérgicamente el titulo de Madre de Dios y explicar su propia concepciéon del
misterio de la encarnacién. Sus ideas pueden resumirse en estos términos: Maria
sOlo ha engendda el templo, es decir, la naturaleza en que Dios habito; pero
Dios, el Verbo de Dios, la segunda Persona de la Santisima Trinidad, que habit
en este templo, no ha podido ser engendrada por Maria. En otras palabras, Dios,
gque existe desde la eternidadteaiormente a la accion generativa de Maria, no
puede haber sido engendrado por Ella, deberle la existencia, ser su Hijo. Por eso,
se puede llamar a Maria Madre de Cristo, pero no Madre de Dios.

Las controversias entre San Cirilo de Alejandiéha gran campedn de la
maternidad divina de Maiiiay el heresiarca Nestorio ocasionaron la reunién del
Concilio de Efeso celebrado el afio 431, bajo el pontificado de San Celestino I,
en el se condend en bloque la doctrina de Nestorio y se proclamo la personalidad
unica y divina de Cristo bajo dos naturalezas, y, por consiguiente, la maternidad
divina de Maria. El pueblo cristiano Béesq que aguardaba fuera del templo el
resultado de las liberaciones de los obispos reunidos en concilio, al enterarse de
la proclamacia de la maternidad divina de Maria, prorrumpio en grandes vitores
y aplausos y acompafi6 a los obispos por las calles de la ciudad.
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He aqui el texto principal de la carta segunda de San Cirilo a Nestorio, que
fue leida y aprobada en la sesion primera datito de Ef e s o : iEI !
habiendo unido consigo, segun hipostasis 0 persona la carne animada de alm:
racional, se hizo hombre de modo inefable e incomprensible y fue llamado Hijo
del hombreé Porque no naci - prinmeram
Maria, sobre el cual descendiera después el Verbo, sino que, unido a la carne el
el mismo seno materno, se dice engendrado segun la carne, en cuanto que

vindic- para s2 como propia | a gene
Padres) nodudaronenllalmm Madr e de Dios a | a San
ASi rechazamos como incomprensi bl

llagamos a hablar de dos Hijos, porgue entonces es totalmente necesario separe
y hablar aparte del hombre que ha sido honrado conelacin de Hijo, y
aparte, ulteriormente, el Verbo de Dios, que posee naturalmente el nombre y la
realidad de | a filiaci-no.

ADecir que el Verbo se ha hecho ca
participado, como nosotros, de la carne y de la sahgréecho suyo nuestro
cuerpo y ha sido traido al mundo como un hombre nacido de la mujer; no ha
abandonado su ser divino ni su generacién de Dios Padre, sino que, tomanda
carne, ha permanecido | o que erao.

AHe aqu? | o que ense fdaxa, denaqui w dj@es
encontramos en la ensefianza de los Santos Padres. Por ello se atrevieron a llam.
Madre de Dios (= Theotokos) a la Santa Virgen; no que la naturaleza del Verbo o
su divinidad haya tomado de la Santa Virgen el principio de su exissingcia
gue porquele Ella ha nacido este santo cuerpo animado de un alma racional a la
que el Verbo se ha unido hipostaticamente, se dice que el Verbo ha sido
engendrado seg¥%n | a carneo (PG 77, 4

La explicacion teoldgica del dogma ddfeso se basa re este sencillo
razonamiento. Las madres son madres de la persona de s&< Hijogjue ellas
proporcionen Unicamente la materia del cuerpo. El equivoco de la argumentacion
de Nestorio derivaba de no advertir que la accién generativa de los padres se
termina en la persona. Asi, por ejemplo, nuestros padres no producen nuestra
al ma pero son Anuestroso padres. Po
atribucion y de responsabilidad de todo cuanto hago y realizo. Si Dios no es la
persona de Cristo sino uneno habitante en el templo que seria el hombre de
Jesus, podria inspirarle como a cualquier hombre; por ejemplo el sacrificio de la
cruz; pero no seria su sujeto responsable; y s6lo un Dios hecho hombre puede
salvarnos, dando wune.valor infinito a

222 AEs esenci al a |l a maternidad | a ref
siempre una relacion unica e irrepetible entre dos personas, la de la madre en el hijo y la del
hijo con | a madredo (RM, 45).
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La Humanidad de Cristo no es sujeto de si mismo, un individuo humano al
gue se une accidentalmente el Hijo de Dios; sino que es una naturaleza humana,
alma y cuerpo, que participa de la subsistencia del Verbo; y sin embargo no tiene
una personalidad pp@, sino que se personifica en el Verbo mismo: existe en la
fuente de ser propia del Verbo que la asume. La célula germinal de Maria y el
alma creada de la nada que componen su humanidad, son asumidas en el mismo

i nstante del i f i adlepa hypmanma esecread® eon histas a | a
recibir la personalidad del Verbo de la accién asumente de Dios Trino cuando el
Espiritu Santo le comunica la subsisteriaal facto de sero inco

poseido por el Unigénito del Padre, en tanto que engendoadsl, segun la
opinibn comun mas segura y difundidpropia del Verbo. Cristo es, pues,
inseparablemente Dios y hombre a la vez; una sola persona con dos naturalezas
y, como tal, es término de la maternidad de Maria. Ninguna mujer es tan madre
de su hip como Maria lo es del Hijo de Dios; porque todo hombre es hijo de su
padre y de su madre mientras que Jesus es hijo exclusivamente de su Madre que
lo concibid sin concurso de varon.

El Unigénito del Padre preexistia y, como tal, no podia tener su ongen e
una criatura. Pero engendrar no es crear de la nada, sino la accion vital de
comunicar una naturaleza semejante. El Verbo eternamente engendrado por el
Padr e hace suya fAen el tiempoo l a ge
subsiguientes de Maria, quevesdadera Madre de Dios.

1. El dogma de la maternidad divina, sefial y garantia de ortodoxia
cristologica y eclesioldgica.

A= dogma de | a maternidad dfesoy na de
es para la Iglesia como un sello del dogma de la Enddmamn la que el Verbo
asume real mente en | a unidad de su per
( RM, 4) . i EI conocimiento de | a verdad

siempre la clave para la exacta comprension del misterio de Cristo y de la
Igp esi ao (Pabl oiXlViB64 citdEnRM 47). so de 21

Como hemos visto tanto en la crisis nestoriana como en el condiieste
gue es su conclusi-n, se entrelaza | a &
preocupacion de salvaguardar la unidadCdsto, garantizada por la existencia
en El de la persona del Verbo como su Unica persona. Se comprende por ello
gue, aparte de | a sensibilidad popul ar
se vio herida por el ataque a un titulo que vivia inckssus formulas de
oracion, los hombres doctos de la Iglésan Cirilo en primer lugér al ponerse
en discusi - -n el t2tul o de fAMadre de D
peligro toda la fe cristologica en el Unico Sefior.
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En el congreso mariologiode 1971 de Zagreb el anglicano Mascall, muy
interesado en la mariologia, recordaba que el titulo Theotokos, aunque se pensc
primariamente para proteger la divinidad de Cristo, puede actuar como piedra de
toque para distinguir entre ortodoxia y herejialesigbo XX no menos que en el
siglo V; ello es especialmente importante en un momento histérico en que gran
parte del pensamiento cristologico contemporasieoque falten representantes
de esa tendencia entre algunos tedlogos catdlicos puede desadritee
neodopcionista y neonestoriana. En otras palabras, es dogmaticamente
inaceptable cualquier modelo cristologico-agaicedoniano que deje vacio de
contenido el dogma de la divina maternidad de Maria, como ha denunciado la
declaracion de la Dtna. De kandie 1972.

A su vez |l a Adimensi - -no espiritual
ayuda y garantia para tener un exacto sentido de la Iglesia porque las funciones
de Maria para con ella no son mas prolongacion de las que ejerce con su cabeze
JesucristoAsi tendremos ocasion de comprobarlo.

2. Maria en cuanto Madre del Salvador, participd con Cristo, de modo
singular y unico, en la obra de la redencion

Entendida en toda su amplitud, la Maternidad divina impone vy justifica de
raiz el principio de unagpticipacion de Maria en toda la vida del Verbo
encarnado. Cualquier fase de la vida de Cristo conecta con Ella, casi se
condiciona a Ella, por una razén fisica y moral al mismo tiempo.

Pero el titulo de esta sobrehumana maternidad no agota la misiénide Ma
La vida de Cristo Redentor responde a un designio preciso de Dios, como se
deduce de la Revelacion del Antiguo y del Nuevo Testamento. El mismo dia de
la caida de nuestros progenitores, Dios esbozd el plan de la futura restauracion.
con palabras solemes que se anticipan en muchos siglos al Evangelio, que
comentabamos en el anexo de Teolbdjidica AYo pondr® enem
la mujer, entre tu descendencia y la suya, que te aplastara la cabeza, mientras t
|l e muerdas el t a |loféticas,. junt& al furire tmesteriosd o n
Vencedor de Satanas, esta la a Mujer; y esa Mujer es Maria. Por consiguiente,
Dios pens6 desde la eternidad en Cristo y en Maria asociados en una misme
suerte para salvar a la humanidad caida. (cf. Gen. 3, 15. L&0SSHxégetas y
tedlogos consideran que la luz de la nueva Eva, Maria, desde las paginas de
Génesis se proyecta sobre toda la economia de la salvacion, y ven ya en ese text
el vinculo que existe entre Maria y la IgleSa.

223 ALos ex ®g enracsnoceraueciuexto dblagéneses, segun el original
hebreo, no atribuye directamente a la mujer la accién contra la serpiente, sino a su linaje.
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